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ВАЖНОСТЬ ЧТЕНИЯ ИЗЪЯСНИТЕЛЬНЫХ ПРОПОВЕДЕЙ

Почему важно говорить больше именно изъяснительных проповедей? Самым важным аспектом изъяснительных проповедей является то, что именно они в большей степени доносят до сознания людей библейское откровение о Боге и Его воле. Принимая во внимание такие отрицательные (хотя, к сожалению, неизбежные) характеристики проповедника, как 

· субъективность

·  ограниченные возможности интеллекта

·  последствия греха, которые сказываются даже на самых возвышенных наших озарениях

· разрушительное влияние субъективизма на современных богословов и т.д.

более чем вероятным является то, что наша проповедь будет содержать в себе некоторые ошибочные суждения и выводы, неверные факты или их интерпретацию. Поэтому, чем ближе мы стоим к Слову Божьему, тем меньше вероятность в том, что мы в чем-то ошибемся. Конечно, это не значит, что только изъяснительные проповеди являются настоящими. Нет, все это говорится для того, чтобы подчеркнуть: чем ближе мы к Писанию в его контексте, тем более уверенными мы можем быть в том, что провозглашаем истину и ничего более. 

Другим важным аспектом изъяснительной проповеди является то, что через нее передается Слово Божье в том контексте, в котором передать его избрал Святой Дух. Хотя тексты порой и могут использоваться вне их контекста (так наз. “доказательные” тексты + тексты, в которых открывается тот или иной принцип), все таки мы должны признать, что более полным объяснением или применением того или иного текста будет его толкование в контексте намерений автора и Святого Духа. Что же касается текстов ВЗ, что цитируются в НЗ, то следует помнить:

1. иногда кажется, что они цитируются вне контекста, на самом же деле существуют убедительные исследования в пользу того, что это не так;

2. даже если допустить мысль о том, что в НЗ некоторые стихи из ВЗ цитируются произвольно, не следует забывать, что авторы находились под прямым водительством Св. Духа, на что мы претендовать не можем.

Третьей важной стороной изъяснительных проповедей является то, что они отвечают человеческим нуждам. Несмотря на все наши слабости и недостатки, остается истиной то, что Слово Божье больше того, кто его проповедует, и оно достигает цели: “слово Мое, которое исходит из уст Моих, - оно не возвращается ко мне тщетным, но исполняет то, что Мне угодно, и совершает то, для чего Я послал его” (Ис.55:11) + “оно есть сила Божия ко спасению всякого верующего” (Рим.1:16). Нет никакого сравнения между пусть даже самой лучшей проповедью и Словом Божьим. Поэтому изъяснение этого Слова есть наивернейший путь ответить на человеческие нужды. Однако здесь важно сделать оговорку и сказать: отрывок из Исаии не гарантирует того, что любой положенный нами в основу проповеди отрывок Св. Писания обязательно ответит на нужды верующих в нашей церкви. Мы должны быть чуткими к тому, какой именно отрывок взять за основу проповеди, и исходить из реальности, и не “с потолка”.

В-четвертых, люди алчут хлеба жизни. Изъяснительная проповедь говорится вам не для того, чтобы впечатлить слушателей, но чтобы насытить их. 

Наконец, изъяснительная проповедь служит защитой от превратного толкования Священного Писания. По ряду причин (отсутствие должной подготовки у пастыря, откровенная лень...) сегодня многие церкви я становятся жертвами хилого и неадекватного толкования Св. Писания. Так наз. “спиритуализация” текста, то есть, попытка преподать духовный урок, игнорируя подлинное значение текста, распространена как язва. Результатом этого является то, что среди недели христиане занимаются тем же, пытаясь извлечь какое-то благословение из Писания. Свою лепту в это вносят различные календари, брошюрки и т.д. Чем мы можем противостать этому? Сильной экзегезой отрывка в его литературном и историческом контексте. 

Какими еще преимуществами обладает изъяснительная проповедь?

1. Читая изъяснительные проповеди, мы можем быть более уверенными в том, что возвещаем волю Божью, так как придерживаемся написанного Слова Божья. Таким образом, авторитет нашей проповеди - это авторитет Слова Б.;

2. “Миниманизация” нашего субъективизма. Нам нечего боятся отсебятины, если мы уверены в том, что наша проповедь есть средство донесения Слова Б. до слушателей;

3. Обычно контекст того или иного отрывка содержит в себе то, каким образом его следует применить сегодня. Чтобы знать это, требуется серьезная работа по тому, чтобы выяснить обстоятельства, в которых появился , что и подразумевает экзегеза. Но если нам удастся добиться того, чтобы древний отрывок выполнил ту же роль, что и тогда и там, мы избежим столь часто наблюдаемого разрыва между основной частью проповеди и ее заключением. Другими словами, нам не будет неловко от того, что, дескать, в теории все по одному, а на практике по-другому. 

4. Взятый за основу проповеди отрывок текста очень часто содержит необходимую литературную структуру для нашего выступления. То есть, в самом тексте есть определенные паттерны мысли автора, которые могут лечь в основу нашего плана.

5. Не страшно проповедовать на деликатные темы. Каждый пастор знает, как это непросто - затронуть и раскрыть ту или иную тему, избежав при этом того, чтобы одни члены церкви стали думать, о ком идет речь... Однако этот страх можно уменьшить, если такая тема есть часть повествования автора. Более того, своего должного освещения эти темы получат именно тогда, когда мы подадим их в контексте всей книги.

Чем изъяснительная проповедь не является? 

“Постиховой” экзегезой и комментарием к тексту. Причем разница состоит не только в том, что изъяснение подразумевает иллюстрирование и выводы. Делая экзегезу, вы просто обязаны “топтаться” на каждой частности, в то время как при изъяснении вы больше внимания уделяете общему руслу течения мысли автора. При этом важно заметить то, что (1) вы можете объяснить каждую строчку, но люди так и не услышат весть; (2) вы можете пойти не по тому плану/структуре, что имеется в тексте, но донести до людей весть. Поэтому ключевым моментом является умение донести до сознания слушателей гл. идею и уметь применить ее в контексте сегодняшней жизни. 

ВВЕДЕНИЕ: ПОЧЕМУ ИМЕННО ПСАЛТИРЬ?

Некоторые утверждают, что книга Псалтирь является не самой подходящей книгой для проповеди: дескать, псалмы необходимо петь, ими можно молиться, но обязательно ли проповедовать на основе их текста? Более того, утверждают сторонники такой точки зрения, природа книги Псалтирь такова, что она скорее годится для личных духовных размышлений, чем для проповеди. Но несмотря на то, является тот или иной псалом молитвой, песнью или гимном, частью литургии или поэмой мудрости, все псалмы могут использоваться проповедником в качестве основного текстового материала для своей проповеди. Цель нашего курса состоит в том, чтобы показать, как это делать.

В этой связи кажется неизбежным то деление всего курса Гомилетика 2, которое можно увидеть в программе. Выделяются две основные части... Но уже сейчас можно было бы привести несколько примеров того, как книга Псалтирь может использоваться нами в качестве текста для проповеди.

Конечно, взяв тот или иной псалом для проповеди, мы должны постараться узнать как можно больше из того, кем, при каких обстоятельствах и с какой целью исполнялся этот псалом. Только в таком случае мы сможем верно истолковать псалом и, т.о., создать хорошую основу для составления проповеди. Например, пс.16. Это - молитва: “Услышь, Господи, правду... прими мольбу из уст нелживых”. Далее в стихах 3-4 говорит сама невинность человека: 

“Ты испытал сердце мое, посетил меня ночью, и ничего не нашел; от мыслей моих не отступают уста мои. В делах человеческих, по слову уст Твоих, я охранял себя от путей притеснителя”.

Такие слова о невинности, сказанные человеком в молитве, могут показаться нам, христианам, часто подчеркивающим свою греховность перед Богом ( в свете учения НЗ), несколько неприемлемыми. Следовательно, мы искушены обойти этот псалом и не использовать его в качестве исходного текста для проповеди. Более того, мы можем даже сослаться на него как на пример самоправедности человека. Но если бы мы знали контекст, в котором скорее всего родился этот псалом, мы совершенно по-иному посмотрели бы на него.

Человек, молящийся этим псалмом, был несправедливо обвинен в каком- определенном преступлении, возможно - в лжесвидетельстве против ближнего. Этот случай был представлен священнику, чтобы тот дал свое заключение и вынес суд. В такой ситуации  псалмопевец проходит через ночь самоанализа. В то же самое время от него требуется то, чтобы он засвидетельствовал о своей невиновности и поклялся “не виновен” в том, в чем его обвиняют. Именно о таком ритуале идет речь в стихах 2-4. Другими словами, речь здесь идет вовсе не о хвастовстве по поводу своей праведности, скорее, псалмопевец, проходя через требуемый ритуал, смиренно вверяет себя и свое дело Богу. Все это, конечно, меняет картину при толковании этого псалма.

Однако наша культура в корне отличается от той, в которой создавались эти шедевры древней поэзии. Мы вновь задаем себе вопрос: как же язык псалмов сделать понятным сегодня?

Да, мы отдаем себе отчет в том, что в книге Псалтирь нет единого сюжета (в отличие от других поэтических отрывков Писания, содержащихся в пророческих книгах), и лишь несколько псалмов отражают конкретные исторические обстоятельства, в частности, псалмы 104-105, 134-135, особенно 136: 

“При реках Вавилона, там сидели мы и плакали, когда вспоминали о Сионе. На вербах посреди его повесили мы наши арфы. Там пленившие нас требовали от нас слов песней, и притеснители наши - веселья: “пропойте нам из песней Сионских!”...”

Ввиду этого появляется искушение толковать псалмы “в общем”, то есть, как тексты, имеющие универсальный характер и универсальную применимость в обстоятельствах, которые отличают жизнь человека. Например, псалом 89:

“Дней лет наших 70 лет, а при большей крепости 80 лет; и самая лучшая пора их - труд и болезнь, ибо проходят быстро, и мы летим”.

Или взять 22 псалом. Псалом, выражающий веру и надежду человека на Бога. Нередко его читаю на похоронах. Это неплохо, но далеко не все!!!

Дело в том, что Псалтирь не является плодом “обобщенной”, безликой и бесформенной религии. Эта книга представляет собой многочисленные отклики израильтян на тот долгий путь, которым Бог вел их через множество различных обстоятельств, через совершенно конкретные исторические ситуации. Израильтяне являлись особенным, избранным народом, народом завета, и если мы себя не отождествляем с такой категорией людей, книга Псалтирь не является нашей, в таком случае она не может принадлежать нам. Если сегодня мы не являемся новым Израилем во Христе, мы не можем сделать своим достоянием их опыты и отклики на действия Божии в их отношении. Другими словами, молитвы и гимны, плачевные песни и литургические отрывки книги по-настоящему нашими стать не могут. Таким образом, напрашивается очень важный вывод: ни один из псалмов книги Псалтирь не может получить должного толкования вне контекста Израиля.
Например, попытка толкования 8 псалма в контексте “естественной религии”:

“Когда взираю я на небеса Твои, - дело Твоих перстов, на луну и звезды, которые Ты поставил, то что есть человек, что Ты помнишь его, и сын человеческий, что Ты посещаешь его?”
Но составитель этого псалма узнал о Боге не из того, что рассматривал природу! Он узнал о Нем из истории о сотворении мира (Быт.1), поэтому немыслимо браться за объяснение этого псалма вне контекста повествования о творении мира и человека.

Таким образом мы вновь повторяем сделанный ранее вывод: читать псалмы, молиться ими и, тем более, проповедовать на их основе мы можем только тогда, когда мы подходим к ним как люди народа завета, как члены новой общности - нового Израиля. А стать членами нового Израиля мы можем только через Христа.
Конечно, это не значит, что в каждом псалме мы должны видеть указание на Христа. Псалом 109 чаще других цитируется в НЗ. Но нет сомнений в том, что изначально его содержание не было о Христе. Он был написан по случаю коронации кого-то из членов Давидовой династии. Похожим образом дело обстоит и другими псалмами: 22, 68, 33, которые используется в НЗ для передачи страстей Господних. Но изначально они были написаны страдальцами Израиля. Поэтому когда мы проповедуем на их основе, мы должны поместить их прежде всего в их первоначальный контекст. Книга Псалтирь должна оставаться сама собой, иметь свое историческое место в жизни Израиля.

Все это значит, что, хотя сами псалмы не предоставляют нам большую информацию относительно конкретных жизненных ситуаций, в которых они были написаны, очевидно то, что они неразрывно связаны с историей взаимоотношений избранного народа и Бога. Контекст книги Псалтирь таков, что ее окружают нарративные жанры. Сама же книга представляет собой отклик на историю, представленную в этих исторических книгах. Но ведь история избранного народа есть и наша история, то есть, наша история есть история избранного народа. Значит, мы должны разделить и тот отклик, который встречаем на страницах песен и молитв, литургий и литаний этой книги. 

Фактически, в этот и состоит модель нашей проповеди из книги Псалтирь: их отклик  становится нашим, слова израильтян становятся нашими словами, их позиция становится нашей, глубина их посвящения Богу находит свое выражение и в нашем благочестии. И все это - через проповедь. Проповедь на основе Псалтири преследует такую главную цель: вызвать в народе Божьем, в народе завета, такой отклик на деяния Божие в их жизни, который был бы достоин, во-первых, Бога, заключившего с нами завет, и, во-вторых, нас как людей завета. Поэтому проповедь на основе книги Псалтирь является абсолютно необходимым для христианского роста делом.

В этой связи я призываю вас чаще проповедовать из книги Псалтирь. Наши новообразованные церкви просто задыхаются от того, что не проветривается воздух на богослужениях. Однообразное питание формирует духовных дистрофиков или вынуждает людей пускаться в поиски других пажитей. Стоит ли удивляться после этого, что в одном из унионов из 10000 новообращенных через несколько лет осталось 3000?

Итак, проповедью из Псалтыря мы достигаем следующих целей:

1. помогаем людям увидеть, что они являются народом завета. Фактически, мы делаем их таковыми, проповедуя из этой книги;

2. мы обогащаем их духовную жизнь, когда через проповедь отвечаем на один из самых трудных вопросов жизни: где Бог?

3. мы помогаем им разобраться с теми многосложными движениями духа, которые отличают внутренний мир вдумчивых, честных и праведных последователей Христа. Здесь, кстати, уместно вспомнить слова Кальвина из его комментария на книгу Псалтирь, которую он называл “анатомией всех частей души человека”: “Не без причины я имею обыкновение величать эту книгу анатомией всех частей души                  [ человека],ибо никто не обнаружит в себе ни одного такого чувства, которое не было бы отражено в этом зеркале. Более того, все печали, скорби, сомнения, страхи, надежды, заботы, беспокойства, короче, все те буйные волнения, в которые бросает умы людей, Святой Дух здесь вызвал к жизни. В остальной части Священного Писания содержатся заповеди, которые Господь дал Своим слугам для передачи нам. Но на страницах этой книги мы встречаем пророков, беседующих с Богом. При этом они обнажают свои глубинные чувства, приглашая и побуждая каждого из нас к самоанализу, чтобы ни один из грехов и недостатков, которыми мы столь полны, не остался скрыт”; а также слова Лютера из его второго предисловия к немецкой Псалтыре (1528), которые выражают чувства многих верующих: “[читая книгу Псалтырь], вы смотрите в сердца всех святых как на прекрасный, в пестрых цветах сад, по сути, вы видите самое небо; вы видите как расцветают прекрасные, яркие, чарующие цветы, цветы всякого рода изысканных и радостных мыслей о Боге и Его милости. И где вы найдете слова, которые бы выражали печаль глубже и показывали бы ее страдания и отчаяние более красноречиво, чем это делают псалмы плача? Здесь вы вновь смотрите в сердца всех святых как в лицо смерти, как во глубину ада, - как темно и мрачно там из-за сурового проявления гнева Божьего, с чем приходится встречаться в разных ситуациях! И вновь: когда они говорят  о страхе или надежде, ими используются такие слова, которые не смог бы выразить на полотне ни один художник с равной силой, и ни Цицерон или другой какой оратор не смогли бы выразить мысли о страхе и надежде похожим образом. Но самым удивительным является то, что говорят они это о Боге и Богу... Именно это в наибольшей степени объясняет то, почему книга Псалтырь является любимой книгой всех святых, и почему каждый из них, какими бы ни были его обстоятельства, находит для себя псалом и те слова, которые наиболее соответствуют его ситуации и настолько полно отвечают его нуждам, как если бы они были написаны специально для него; причем происходит это так, что он не мог бы ни усовершенствовать, ни найти или пожелать чего более подходящего... Итак, если вы хотите увидеть святую христианскую церковь, изображенную в ярких цветах и поистине живой форме, и если вы хотите увидеть это в миниатюре, вы должны достать Псалтырь. Так вы станете обладателем красивого, ясного и чистого зеркала, которое покажет вам, что есть истинное христианство; да, вы увидите себя в нем и истинное “gnothy seauton, а также Бога и все Его творения”.

4. мы приводим их ближе ко кресту Христа, Который отождествил Себя со всеми страдальцами, нищими и презренными этого мира. А эта тема - одна из важнейших в Псалтыре. Кстати заметить, Сам Христос прямо таки жил книгой Псалтирь. Недаром ведь именно эта книга цитируется НЗ авторами чаще других книг канона ВЗ;

5. Языком псалмов люди полнее могут засвидетельствовать об опытах своего духовного паломничества. Книгой Псалтирь жили ранняя и средневековая церкви, без нее немыслима жизнь Католической, Православной и протестантских церквей (хотя и в меньшей мере. Подробнее - в следующей теме).

Книга псалтирь в иудейской и христианской истории: некоторые факты

Псалмы в жизни кумранской общины. Вообще, кумранские рукописи представляют собой как переписанные тексты ВЗ книг, так и комментарии к ним + уставные положения, касающиеся жизни всей общины. Не вдаваясь в текстовой анализ имеющихся рукописей (1 - порядок псалмов нередко отличается от того, что известен нам сегодня; 2 - канонические псалмы идут вместе с неканоническими; 3 - природа канонических псалмов: наблюдаются некоторые разночтения), отметим то, как использовалась книга кумранской общиной:

1. в литургии;

2. цитировались доказательные тексты (похожим способом это делалось и автором послания к Евреям);

3. применение содержания книги непосредственно к себе, к “нечестивому священнику и Учителю праведности”, ментальность “мы - они”, апокалиптика, скорое разделение святых от праведников;

4. акцент на псалмах, призывающих соблюдать Тору;

5. книга по практическому благочестию.

Псалмы в жизни иудеев периода христианской эры. 

1. в храмовом богослужении и литургии: ежедневные утренние и вечерние жертвы, субботнее богослужение и по поводу различных праздников. Согласно Мишне (что в целом подтверждается LXX) псалом 23 читался по воскресеньям, 47 в пон., 81 во вторник, 93 среда, 80 четверг, 92 пятница, 91 суб. Не останавливаясь подробно на том, как использовались псалмы в иудейской литургии, отметим следующее: в общей сложности в ней используется 57 псалмов. Если их классифицировать по основным жанрам, то можно заметить следующие интересные детали: гимны - 15 из19; псалмы о Яхве как о царе - 5 из 6; псалмы-упования - 7 из 12; псалмы благодарения - 7 из 17; псалмы, содержащие пророческое увещевание - 2 из 2; литургия Торы - 23 псалом; малая литургия - пс.133. Интересно отметить также, что псалмы, традиционно считавшиеся и считающиеся сегодня как “мессианские” - 2, 71 и 109 вообще не представлены. 
2. Комментарии на Псалтирь
3. Переводы, составление поэм на основе отдельных псалмов, переложение на музыку.
Псалмы в церкви патристического периода (100-451).

1. цитирование мужами апостольскими и ранними отцами церкви: 1Послание Клемента, Послание Варнавы, в Дидахэ, В послании Поликарпа к Филиппийцам, в Апологии и   Диалоге с Трифо Иустина Мученика, Ириней Лионский “Против всех ересей” и т.д.;

2. использование в богослужении, особенно на литургии; Игнатий ввел пение псалмов антифоном в христианское богослужение;

3. заучивание псалмов христианами наизусть стало обычным делом; о том, насколько общеупотребительным было использование книги Псалтирь в то время, говорят следующие слова Златоуста: “Если мы бодрствуем в церкви, Давид первый, последний и в центре. Если ранним утром мы поем мелодию гимнов, Давид вновь первый, последний и в центре. Если мы участвуем в похоронах умершего, Давид здесь первый,средний и последний.  Ткут в домах девственницы, и, Давид здесь первый, последний и в центре. Что за удивительная вещь! Те многие, кто не сделал и своей первой попытки читать, знают из Давида все наизусть и речитируют его надлежащим образом. Однако не только в городах и церквах он столь широко известен людям всех возрастов; даже в полях и пустынях и в необитаемых пустошах он с великим усердием побуждает священные хоры к Богу. В мужских монастырях звучит священный хор евангельского воинства, и Давид среди них - первый, последний и в центре. В женских монастырях поют группы девственниц... и Давид здесь первый, средний и последний. В пустынях люди, мучимые этим миром, ведут беседу с Богом, и Давид среди них - первый, последний и в центре. И ночью, когда людьми овладевает естественный сон и их влечет в пучину сновидений, наготове лишь один Давид, пробуждающий слуг Божьих на евангельские бдения, превращая землю в небеса и делая людей ангелами”.

4. Об использовании псалмов монахами: “Ставя себя всегда перед очами Бога, монах оставляет позади себя все земные заботы. Сгорая в пламени небесного стремления, он не успокаивается ни днем, ни ночью, вознося в псалмах и духовных песнях хвалу Богу” (История монахов, 2, 139). Псалмодия успокаивала страсти человека... Пение псалмов преследовало совершенно иные цели, нежели эмоциональное музыкально-поэтическое воплощение их образов. Основная задача заключалась в глубоком и сосредоточенном размышлении ад их содержанием. Монахам важно было проникнуть в сокровенный смысл каждого стиха, сопоставить их и понять идею всего псалма. Более того, каждый псалом воспринимался как назидание и нравоучительная проповедь, положений которой необходимо придерживаться в повседневной жизни. В результате размышления над псалмами превращались в своеобразную школу познания нравственных норм и религиозной этики. Сами же псалмы рассматривались как поэтическая иллюстрация к вероучению. Псалмы пелись ими денно и нощно.

5. Пение псалмов в быту и на работе и дома. Иероним: “... в селении Христовом все просто, и, исключая псалмы, там царит тишина. Куда бы вы ни обернулись, крестьянин, сжимающий ручку плуга, поет “Аллилуия”, потеющий жнец радуется в псалмах, и когда виноградарь подрезает лозу ножом, он поет что-то Давидово” (Послание, XLVI 12). Златоуст: “... чтобы демоны не вводили в употребление безнравственные песни и не нарушали все, Бог воздвиг преграду из псалмов, дабы они были предметом удовольствия и пользы” ( на псалом XLI 1); “особенно необходимо как перед едой, так и после нее создать против дьявола защиту и подняться с пира вместе с женой и детьми, чтобы петь священные гимны Богу” (там же, 2). Амвросий: “Но я желаю также, чтобы даже в вашей спальне вы сплетали в частом чередовании псалмы с молитвой Господу” (О девственности). 

6. написание комментариев, которые зачастую не отличались от проповедей
 (особенно Ориген, Аф. Великий, Златоуст, Иероним, Федор Мопсуэтский, Августин. 

Псалмы в богослужении и жизни мирян Западной церкви.

1. обычай чтения (как правило, наизусть) всей (!) книги Псалтирь на протяжении какого-то определенного периода времени, обычно недели; постепенно возникло восемь отрезков времени в течение дня и ночи, отводимых для молитвы: ночь - так как Пс.118:62, полуночница; + 7 дневных отрезков, ввиду 118:164: (1) на заре; (2) заутреня 7.00; (3) следующий - 9.00; (4) в полдень; (5) 15.00; (6) вечерня - вечером; (7) служение непосредственно перед сном. Средоточием каждого из перечисленных отрезков дневного и ночного времени для молитвы было чтение псалмов, включая, конечно, и другие части Св. Писания. Одно из правил св. Бенедикта предписывало чтение всей книги Псалтирь в течение одной недели в определенной последовательности. Впоследствии на основе этого и других правил бенедиктинцев были разработаны соответствующие “молитвенные предписания” не только для монахов, но вообще для всех верующих в период Средневековья.

2. появление многочисленных рукописей Псалтыря, роскошно выполненных и содержащих богатые иллюстрации по тематике НЗ.

3. В период мрачного Средневековья, когда запрещалось чтение мирянами Св. Писания (собор в Тулузе в 1229 г.), этот запрет не распространялся на книгу Псалтирь.

4. Чтение (наизусть!) псалмов в качестве наказания. Если за кокой-то вид правонарушения  (11 век) человека садили на хлеб и воду на один месяц, человек имел право на замену этого вида наказания другим: пропеть “1200 псалмов, стоя на коленах; если же он не может сделать это, он может спеть 1680 псалмов сидя или стоя, а не на коленах; и, если возможно, сделать это в церкви, если нет, то в одном месте”. Если же человек не знал столько псалмов наизусть, он мог заплатить определенную сумму в качестве выкупа.

5. Псалмы в жизни простонародья. (1) “Живущий под кровом Всевышнего под сенью Всемогущего покоится” - эти слова из 90 псалма чаще всего можно встретить на различных предметах-талисманах. (2) Во время мессы, когда разносились евхаристические хлеб и вино, обычно произносились слова “Вкусите и увидите, как благ Господь”. Люди слышали их так часто, что начинали верить, будто они могут воспрепятствовать брожению вина. Как? Нужно было написать их на яблоке и бросить его в бочку с напитком. (3) легенда о Квендреде, сестре Кенельма, ставшего царем Мерции (Англия) в 819 году. Когда царь был убит в заговоре, она захотела проклясть его. Взяв Псалтырь, она начала в качестве заклинания петь псалом 118 в обратном порядке, от последнего стиха до первого. Когда она дошла до начальных слов этого псалма, ее глаза выпали из глазниц на ту страницу, которую она читала. Идея: люди верили в магическую силу слова, в силу чтения, в силу книги Псалтирь.

Псалмы в богослужении Восточной церкви.

Псалтырь, как известно,  - это цвет религиозной лирики, и ни одна из книг средневековья по своей читаемости и использованию в богослужебной практике не может сравниться с нею. Достаточно сказать, что по уставу на ежедневной утрене, кроме шестопсалмия, положены так называемые кафизмы (по две или три на каждый день, за исключением Светлой Седмицы), так что в течение недели вся Псалтырь прочитывается целиком, а во время Великого поста - даже два раза в неделю. Псалтирь была и остается неотъемлемым элементом келейного правила инока и домашнего чтения мирянина.

Псалмы в богослужении протестантских церквей

В реформатских церквах 16 и 17 веков, а в некоторых из них даже в 18 и 19 веках единственным сборником гимнов, которым дозволялось пользоваться на богослужениях, была книга Псалтирь. 

Таким образом, этим кратким историческим обзором того, как использовалась книга Псалтирь в разные периоды иудейской религии и христианской церкви мы хотели подчеркнуть то, насколько большое значение придавалось этой книге, какое глубокое влияние она оказала как на богослужение церкви, так и на формирование благочестия отдельных верующих. По сути, эта книга имеет вневременную ценность для людей всех классов, для богослужебного использования на любом месте.

 Что же касается нашей церкви, то наблюдение за тем, как используется Псалтирь нами, не очень радует. Фактически, мы забыли о ее существовании. Надеюсь, данный предмет поможет нам обогатить духовную жизнь наших церквей.

ИСТОРИЧЕСКИЕ КОРНИ ПРОИСХОЖДЕНИЯ КНИГИ ПСАЛТИРЬ

В ВЗ песни, гимны и молитвы не ограничиваются книгой Псалтирь. Задолго до ее написания и составления в древнем Израиле существовала псалмодическая традиция. Свидетельства об этом можно встретить в тех поэтических текстах, что были вкраплены в нарративные тексты ВЗ. Корпус этих поэтических текстов относительно невелик и включает в себя следующие основные отрывки:

· Песнь моря - Исх.15:1-18;

· Песнь ковчега - Числ.10:35-36;

· Изречения Валаама - Числ.23-24;

· Песнь Моисея - Втор.32;

· Благословение Моисея - Втор.33;

· Песнь Деворы - Суд.5;

· Песнь Анны - 1Ц.2:1-10.

Происхождение Израиля следует отнести к выходу евреев из Египетского рабства. Это же событие отмечает начало Израильской псалмодии. Другими словами, уже здесь мы можем отметить: отношение евреев к своему освобождению было не просто как к историческому факту, но как к событию, за которое Господь достоин самой высокой хвалы. 


Вышеперечисленные поэтические отрывки, созданные на протяжении ранней истории израильтян, позволяют нам сделать несколько выводов:

1. поэзия, как одна из форм языка, была присуща израильтянам на ранней стадии их истории, как это имело место и в других древних культурах;

2. поэзия была средством выражения самых глубоких чувств и наиболее ярких озарений человека: его молитвы, хвалу, мудрость, душевные терзания и другие чувства и мысли;

3. в определенных случаях поэзия звучала под аккомпанемент  музыки;

4. несмотря на устное происхождение, поэтические творения запоминались и передавались будущим поколениям; 

5. Уже в древнем Израиле существовала традиция записывать и собирать песни и гимны в отдельные сборники (Втор.32:46; 2Ц.1:18; 2Пар.35:25). Кульминацией такой традиции стало формирование самого большого сборника псалмов древних евреев - книги Псалтирь.

Как же проходил этот процесс? Точнее ответить на этот вопрос нам поможет следующая лекция.

СТРУКТУРНЫЙ КОНТЕКСТ КНИГИ ПСАЛТИРЬ

Мы начинаем очень большой раздел нашего курса. Прежде чем приступить к толкованию отдельных псалмов книги, мы просто обязаны посмотреть на книгу в целом. Дело в том, что Псалтирь, как коллекция 150 псалмов, формировалась не один год и не одним человеком. Сам порядок расположения псалмов может очень многое сказать нам относительно того, как следует понимать каждый из 150 отдельных поэтических отрывков этой книги. Изначально мы исходим из предпосылки, что то расположение псалмов, которое нам известно сегодня из канона ВЗ, далеко не хаотично, но в большой степени отражает богословие тех людей, которые придали настоящую форму всей книге. Очевидна определенная цель, которую преследовали составители Псалтыря. Итак, какие же свидетельства редакторского деления книги Псалтирь мы можем увидеть в ней?

Деление книги на пять частей. Методы группирования и разделения псалмов.
Очевидно деление книги на пять больших, но не пропорциональных по числу включенных в них псалмов разделов. В таком делении книги явно прослеживается параллель Моисей - Давид. Вот что говорит по этому поводу Мидраш (1:1)
: “Моисей дал израильтянам 5 книг закона, и в соответствии с этим Давид дал им книгу Псалтирь, состоящую из пяти книг”. Вот как выглядит такое деление.

Естественные цезуры - 40:14; 71:18-20; 88:53; 105:48. В них содержится по-разному варьированная, но по сути неизменная доксологическая формула: “Благословен Господь, Бог Израилев, от века и до века! Аминь, аминь!”.

· 1-40 (40 псалмов);

· 41-71 (31 псалом);

· 72-88 (17 псалмов);

· 89-105 (17 псалмов);

· 106-150 (45 псалмов).

Однако не следует приписывать такому делению больше, чем просто связь с Пятикнижием и, вероятно, с пятью самыми большими праздниками израильтян
. Хотя есть и другие точки зрения на сей счет
. 

Методы группирования и разделения псалмов (по Gerald H. Wilson, VT 34 (1984), 337-352): 

1. с учетом указания на авторство;

2. с учетом жанра, на который есть указание в заголовке псалма;

3. использование аллилуия-псалмов вместе с теми, что начинаются словами: “Славьте Господа, ибо Он благ, ибо вовек милость Его”.

Остановимся на каждом из этих методов.

(1)  С учетом указания на авторство. В книгах I-III (3-88) организационным фактором в структуре книги, по всей видимости, является авторство отдельных псалмов. Это можно ясно увидеть в книге I, за исключением псалма 32, который, однако, тесно связан с предшествующим. Похожий интерес к авторству можно проследить во второй и третьей книгах. Однако картина резко меняется в четвертой и пятой книгах: из 62 псалмов, лишь 19 имеют указание на авторство, в то время как в коллекции псалмов 3-88, только 6 не имеют указания на авторство. Таким образом, напрашивается следующий вывод: авторство псалмов, хотя и играло определенную роль в формировании отдельных коллекций внутри пяти основных книг, вряд ли можно считать главным организационным принципом всей книги Псалтирь. 

(2)  С учетом указания на жанр псалма. В заголовках псалмов можно встретить следующие жанры: псалом, писание, учение, песнь, аллилуия, комбинации нескольких жанров и другие. Надо сказать, что они выполняют роль “связок” между отдельными псалмами внутри групп и смягчают переход от псалмов одного автора к другому. Это, безусловно, было сделано не без умысла. Однако на основе этого мы не можем сделать вывод и сказать, что они, жанры, стали тем главным принципом, которым пользовались редакторы в процесс придания книге ее настоящей формы. Фактически ни один из перечисленных жанров, кроме “Песней восхождения”, не был сформирован в цельную коллекцию псалмов. Более того, если принять во внимание жанровую классификацию по Гункелю, мы тоже не увидим подобной закономерности.

	Книги I-III

3-6   псалом
         7   песнь плачевная
     8-14  псалом
   15  песнь
   16  молитва
        17   песнь
   18-30  псалом
         31  псалом/учение
         32  ?
    33-34  псалом
          35  ?
     36-40 псалом
           41 псалом/учение
           42 ?
43-44 учение
     45 песнь
     46 псалом
     47 песнь/псалом
 48-50 песнь/псалом
 51-54 учение
 55-59 писание
 60-64 псалом
       65 песнь
 66-67 псалом/песнь
 68-69 псалом
 70-71 ? (молитвы)
      72 псалом
      73 учение
74-75 псалом/песнь
      76 псалом
      77 учение
78-81 псалом
      82 песнь/псалом
83-84 псалом
      85 молитва
      86 псалом/песнь
      87 песнь/псалом
      88 учение

	Книги IV-V
     89 молитва
      90 ?
      91 псалом/песнь
 92-94 ?
       95 песнь
       96 ?
       97 псалом
       98 ?
99-100 псалом
101 молитва
102 псалом
103--------------  аллилуия
104------------- - аллилуия
105 аллилуия - аллилуия (доксология)
106 “Славьте Господа, ибо Он благ, ибо    вовек милость Его”
107 песнь/псалом
108-109 псалом
110 аллилуия
111 аллилуия
112 аллилуия
113 -------------- аллилуия
114 ?
115 ------------------  аллилуия
116 ------------------  аллилуия
117 “Славьте Господа, ибо Он благ, ибо вовек милость Его”
118 ?
119-133 песни восхождения
134 аллилуия - аллилуия
135-137 ?
138-140 псалом
141 учение/молитва
142 псалом
143 ?
144 хвала
145 хвали
146 хвалите
147 хвали - аллилуия
148 хвалите - аллилуия
149 песнь новая - аллилуия
150 хвалите - аллилуия


	
	


(3)  Использование аллилуия-псалмов. Во-первых, они используются для завершения     отдельных небольших групп псалмов: 103, 104, 105. Во-вторых, после 106 псалма картина резко меняется: появляющаяся новая формула “Славьте Господа, ибо Он благ, ибо вовек милость Его” (см. также в начале псалмов 117 и 135) выполняют уже не роль вступления, а введения к той части, что следует за ней. Вряд ли это случайно, скорее, редакторы намеренно в таком порядке поместили эти псалмы с целью обозначить некоторые “швы” книги Псалтирь. Таким образом, мы делаем один главный вывод: с одной стороны, структура книги Псалтирь явно свидетельствует об определенной редакторской деятельности ее составителей; с другой стороны, ни один из вышеперечисленных организационных принципов формирования формы книги нельзя считать главным. В таком случае возникает вопрос: каким другим принципом могли руководствоваться составители книги в процессе придания ей настоящей формы? Отчасти ответом на данный вопрос является гипотеза, выдвинутая исследователем Seybold.
 Концентрические круги в структурном делении книги Псалтирь

В своем исследовании структуры книги Псалтирь Seybold исходит из нескольких предпосылок: во-первых, именно Давиду приписывается большинство (73) псалмов книги; во-вторых, расположение этих псалмов диктовалось скорее определенным замыслом, чем какими-то случайностями в историческом процессе компиляции всей книги; в-третьих, коллекции Давида следует считать основой всей книги Псалтирь не только в численном отношении, но и структурном. 

Итак, расположив все псалмы книги в линейном порядке (см. диаграмму), можно заметить, что они сгруппированы в не хаотично, но по определенной схеме, даже кругами. Мы называем эти круги концентрическими. Теперь представляется необходимым рассмотреть каждый из блоков, составляющих книгу Псалтирь.

 Блок псалмов 3-40: первая Псалтирь Давида

Псалмы 3-40 представляют собой численно самую большую группу, которая формирует основу всей коллекции псалмов. Исключение составляет 32 псалом, который, однако, в LXX приписывается Давиду, а по своему содержанию связан с предыдущим, авторство которого приписывается Давиду. Большее количество псалмов этого блока в отличие от коллективных псалмов произносятся или относятся к отдельным личностям - так называемые “индивидуальные псалмы ”. Вероятно, некогда эта группа псалмов существовала независимо от остальных
. Не случайно также расположение этой группы псалмов в начале всей книги: именно она представляет собой наиболее цельную коллекцию, без швов и изломов.

3.  Блок псалмов 41-88

а. псалмы 41-82: Псалтирь “Элохиста”

Почему “молитвенник Давида” и обрамляющие его псалмы Асафа и сынов Кореевых (за исключением псалмов 83, 84, 86 и 87) названы Псалтирью “Элохиста”? Свое название эта коллекция получила от частого использования имени Элохим (204 раза) против имени Яхве (46 раз), в то время как в псалтири Давида (включая псалмы 1 и 2) картина совершенно иная - Яхве 272, Элохим - 15. Что же касается псалмов 83-150, то картина выглядит следующим образом: Яхве - 362, Элохим - 13.

Вряд ли можно утверждать то, что за этим кроется какой-то глубокий богословский смысл. Трудно объяснить, если вообще возможно, почему в данной части книги Псалтирь такая резкая перемена в способе именования Бога и обращения к Нему. Однако остается фактом, что такая перемена имела место. Большинство комментаторов относят это к работе позднего (в период после вавилонского плена) редактора.

б. псалмы 50-71: вторая Псалтирь Давида: “молитвенник”

 История формирования второго  блока псалмов более драматична. По-видимому, он формировался независимо от первого и так и существовал. Такой вывод можно сделать на основе материала из этого блока, дублирующего материал первого блока. См. следующие дублеты:13=52; 39:14-18=69. 

	                                 Псалом 13

                                         
	                                Псалом 52

	Сказал безумец в сердце своем: “нет Бога”.           Они развратились, совершили гнусные дела; нет делающего добро.

Господь с небес призрел на сынов человеческих, чтобы видеть, есть ли разумеющий, ищущий Бога.

Все уклонились, сделались равно непотребными; нет делающего добро, нет ни одного.

Неужели не вразумятся все делающие беззаконие, съедающие народ мой, как едят хлеб, и не призывающие Господа?

Там убоятся они страха, ибо Бог в роде праведных.

Вы посмеялись над мыслию нищего, что Господь упование Его. 

“Кто даст с Сиона спасение Израилю!” Когда Господь возвратит пленение народа Своего, тогда возрадуется Иаков и возвеселится Израиль.
	Сказал безумец в сердце своем: “нет Бога”. Развратились они и совершили гнусные преступления; нет делающего добро.

Бог с небес призрел на сынов человеческих, чтобы видеть, есть ли разумеющий, ищущий Бога.

Все уклонились, сделались равно непотребными; нет делающего добро, нет ни одного.

Неужели не вразумятся делающие беззаконие, съедающие народ Мой, как едят хлеб, и не призывающие Бога?

Там убоятся они страха, где нет страха; ибо рассыплет Бог кости ополчающихся против тебя. Ты постыдишь их, потому что Бог отверг их. 

“Кто даст с Сиона спасение Израилю!” Когда Бог возвратит пленение народа Своего, тогда возрадуется Иаков и возвеселится Израиль.

	
	


	                 Пс. 39:14-18
	                           Пс. 69

	Благоволи, Господи, избавить меня; Господи! Поспеши на помощь мне!

Да постыдятся и посрамятся все, ищущие погибели душе моей! Да будут обращены назад и преданы посмеянию желающие мне зла!

Да смятутся от посрамления своего говорящие мне: “Хорошо! Хорошо!”

Да радуются и веселятся Тобою все, ищущие Тебя, и любящие спасение Твое да говорят непрестанно: “Велик Господь!”

Я же беден и нищ, но Господь печется о мне. Ты - помощь моя и избавитель мой; Боже мой! Не замедли.
	Поспеши, Боже, избавить меня, поспеши, Господи, на помощь мне!

Да постыдятся и посрамятся ищущие души Моей! Да будут обращены назад и преданы посмеянию желающие мне зла!

Да будут обращены назад, за поношение меня, говорящие мне: “Хорошо! Хорошо!”

Да возрадуются и возвеселятся о Тебе все, ищущие Тебя, и любящие спасение Твое да говорят непрестанно: “Велик Бог!”

Я же беден и нищ; Боже, поспеши ко мне! Ты - помощь моя и избавитель мой; Господи, не замедли.


Интересно обратить внимание на то, как чередуются имена Господи/Боже = Яхве/Элохим. Складывается впечатление, что такое чередование было чисто механически.

Также здесь необходимо обратить внимание на постскриптум к псалмам 70 и 71 - “Кончились молитвы Давида, сына Иессеева”. Он указывает, во-первых, на то, что блок, начавшийся с 50 псалма, закончился; и, во-вторых, на то, что собранные здесь тексты рассматривались как молитвы. Со временем “молитвенник” Давида был объединен с двумя другими коллекциями псалмов, происхождение которых следует отнести к жизни и деятельности гильдий/сообществ певцов, храмовых хоров и музыкантов.

Как хорошо видно из диаграммы, вторая Псалтирь Давида, “молитвенник”, находится в центре псалмов двух храмовых гильдий - Асафа (Пс. 49 и 72), что формирует первое “кольцо”, и гильдии сынов Кореевых (Пс. 41-48 и 83, 84, 86, 87), что формирует второе “кольцо”. Не увидеть в этом определенного замысла просто невозможно.

в. коллекция псалмов сынов Кореевых - Пс. 41-48, 83, 84, 86, 87

г. коллекция псалмов Асафа - Пс. 49, 72-82

д. объединение первой Псалтири и второй 

Первая коллекция, вероятно старейшая, ассоциируется с именем Асафа. Позднее к ней были добавлены псалмы сынов Кореевых. Чтобы соединить Псалтирь “Элохиста” и Псалтирь Давида, к этим коллекциям были добавлены 2 и 88 псалмы - мессианские. Такая симметрия с мессианскими псалмами задает тон всей коллекции. Эти псалмы - крайние звенья одной цепи. Видимо, та же рука объединила Псалтирь 1 и 2, что сделала обрамление вокруг Псалтири 2, если предположить, что к тому времени по объему вторая Псалтирь стала почти равна первой Псалтири.

Чтобы увидеть взаимосвязь между 2 и 88 псалмами, достаточно сопоставить язык и образы нескольких стихов из этих псалмов.

	                             Пс. 2
	                              Пс. 88

	:2 Восстают цари земли, и князья совещаются вместе против Помазанника Его.

:7 возвещу определение: Господь сказал Мне: “Ты Сын Мой; Я ныне родил Тебя”.

:8 Проси у Меня, и дам народы в наследие Тебе и пределы земли во владение Тебе.

:9 Òû ïîðàçèøü èõ æåçëîì æåëåçíûì; ñîêðóøèøü èõ, êàê ñîñóä ãîðøå÷íèêà.
	:52 Как поносят враги Твои, Господи, как бесславят следы Помазанника Твоего.

:27 Он будет звать Меня: “Ты Отец Мой, Бог Мой и твердыня спасения Моего”

:26, 28 И положу на море руку Его, и на реки - десницу Его... И Я сделаю Его Первенцем, превыше царей земли.

:33 Посещу жезлом беззаконие их, и ударами - неправду их.


Сравнительный анализ этих двух псалмов можно было бы продолжить, однако здесь представляется достаточным сказать лишь, что для них общими являются такие темы, как тема врагов, милости Божьей, Его вечного владычества и другие. 

4.  Блок псалмов 89-118

Надо сказать, что этот блок еще менее оформлен в структурном отношении, чем, скажем, два предшествующих ему блока. Тем не менее в нем отчетливо можно увидеть следующие подгруппы:

 а. царственные псалмы: Пс. 92-98
Основная тема этих псалмов - царственная власть Яхве. Входящие в эту группу псалмы являются анонимными. 

Что касается анонимности данных и вообще некоторых псалмов, то хотелось бы привести следующие два важных утверждения, которые необходимо помнить при толковании анонимных отрывков древнееврейской поэзии. “Одно из наиболее разительных отличий литературы древнего Ближнего Востока, во-первых, от классической и средневековой, а во-вторых, от современной литературы - это ее анонимность (или псевдонимичность). Вследствие этого свойства в ней полностью отсутствует стремление к творческой самобытности, столь характерное для западной литературы. Здесь мы можем обнаружить искусное применение традиционных жанров, постоянное появление все новых и новых их сочетаний, а личность автора полностью отходит на второй план, стремясь вовсе исчезнуть”
. И второе: “Отсутствие точной информации относительно авторства не является серьезным препятствием в истолковании псалмов, поскольку главной их темой является отношение человека с Богом, а вариации на эту главную тему имеют универсальную и вневременную ценность, которая превосходит связываемые с авторством характеристики”
. 

б. псалмы 107-109: третья Псалтирь Давида

Первые два - “индивидуальные” псалмы, третий - мессианский. 
в. “приложения”: Пс. 91 и 99, 102-106 и 110-113; 114-117

Внимательно смотря на диаграмму, можно заметить, что третья Псалтирь Давида обрамляется тремя “приложениями” - одним с одной стороны и двумя с двух. Причем важно отметить то, что составляются эти “приложения” преимущественно хвалебными псалмами - так называемыми “аллелуия-псалмами”. В этом также можно увидеть определенный  замысел составителей книги.

г. объединение данного блока с двумя предыдущими коллекциями: значение псалмов 1 и 118

Если в первом случае объединяющим звеном между блоками 1 и 2 послужила мессианская тема в псалмах 2 и 88, то теперь, если следовать выдвинутой гипотезе дальше, таким объединяющим звеном стала тема Закона/Слова Божьего. Другими словами, если мы к началу уже объединенных первого и второго блока добавим с одной стороны псалом 1, а с другой - псалом 118, то у нас сформируется новый центр тяжести уже всех трех

блоков, а именно: Слово/закон Божий. Эти псалмы, принадлежа к жанру псалмов

мудрости, придают учительный характер все коллекции.

5.  Блок псалмов 119-150

а. псалмы 119-133: песни восхождения и Пс. 134 и 135 -  “приложение”

Песни восхождения представляют собой отдельную коллекцию псалмов. 
Что же касается псалмов 134 и 135, то, как и в случае с “приложениями” к третьей Псалтири Давида, они также играют роль своеобразного “приложения” к коллекции песней восхождения.

б. псалмы 137-144: четвертая псалтирь Давида

Почти в самом конце всей книги Псалтирь мы вновь встречаемся с Псалтирью Давида. Складывается впечатление, что составители намеренно помещали псалмы данного автора в каждую из пяти частей книги. Причем как и в предыдущем случае, четвертая Псалтирь тоже имеет свое “приложение”.

в. значение “приложения” Пс. 145-150: призыв к прославлению Яхве

Если Пс. 145 представляет собой страстный призыв к прославлению Бога, обращенный псалмопевцем к своей душе - “Хвали, душа моя, Господа”, то остальные, завершающие всю книгу псалмы, представляют собой ничто иное, как призыв к общенародному (Иерусалим, Сион) и даже космическому (ангелы, вся природа, все человечество, все дышащее) прославлению Бога Яхве. Вряд ли что-то другое могло так удачно выполнить роль завершающей каденции всей книги Псалтирь, как данное крещендо!

6. Вывод
При обращении к книге Псалтирь у читателя может возникнуть некоторая растерянность: как понимать 150 отдельных псалмов этой книги, содержание которых отличается большим тематическим, стилистическим и структурным многообразием, да к тому же период их происхождения охватывает около тысячи лет? Не вызывает сомнения то, что выдвинутая Seybold гипотеза о вероятной последовательности формирования книги Псалтирь в структурном отношении в значительной степени облегчает задачу исследователя. 

Во-первых, группируя отдельные псалмы и даже целые коллекции псалмов по крайней мере вокруг четырех главных центров, читатель видит в этом определенную логику компиляторов данной книги. Другими словами, для него теперь просто невозможно, приступив к толкованию того или иного псалма, не учитывать его структурный контекст. 

Во-вторых, посмотрев на всю книгу с высоты птичьего полета, читатель гораздо легче может теперь ориентироваться в ее отдельных частях, толкуя входящие в них отдельные псалмы действительно в контексте всей книги. 

В-третьих, рассматривая псалмы 2 и 88, а также 1 и 118 как крайние звенья одной цепи, тематически скрепляющие две третьих всего содержания книги Псалтирь (темы мессианства и Слова/Закона Божьего соответственно), читатель фактически получает в руку ключ к такому важнейшему для толкования псалмов вопросу, как использование книги Псалтирь новозаветными авторами.

В-четвертых, помня о  наличии арочной структуры (Пс. 1 и 150) книги Псалтирь, читатель увидит в ней обращенный к воле всякого человека призыв следовать вере Яхве. Это также поможет ему, столкнувшись с многочисленными образами и неожиданно резкими словами отдельных псалмов, не потерять из виду единый замысел этой богооткровенной книги.

Наконец, в-пятых, убедившись в том, что самые многочисленные коллекции псалмов связываются с именами Давида, Асафа и сынов Кореевых, а также в том, что последние две (и другие, надо заметить) тяготеют к общему центру (четыре Псалтири Давида), исследователь теперь видит свою задачу в том, чтобы всесторонне изучить такой вопрос как “Давид Псалтири”. Этому будет посвящена следующая лекция.

ДАВИД ПСАЛМОВ 
(James Luther Mays, Interpretation 40 (1986) 143-155)

Давид Псалтири всегда занимал важное место в традиционном понимании церковью Св. Писания, литургии и молитвенной жизни. Имя Давида было неотделимо от псалмов, псалмы же рассматривались как написанные Давидом поэтические произведения. Ввиду того, что псалмы очень широко использовались христианами в молитвах и богослужении, а также ввиду того, что  Давид считался типом и пророком Христа, Давид псалмов оказал очень сильное влияние на христианское учение и благочестие. Другими словами, Давид  более реален для многих христиан как человек, писавший и исполнявший псалмы, чем тот человек, о котором повествует Самуил. 

Давид был “сладким певцом Израиля”, он же ввел псалмодические новшества в богослужебную жизнь нации (Сирах 47:8-10). Но эти две ссылки - лишь слабое отражение того огромного влияния, которое оказал Давид на религию своего народа. В одном из документов кумранской общины говорится о том, что Давид сочинил 4050 псалмов, так что на каждый случай их культового календаря у них был текст, вышедший из-под пера Давида.

Но что еще мы можем узнать о взаимосвязи Давида и книги Псалтирь из таких книг ВЗ как 1-2 Царств, 1-2 Пар. и сама книга Псалтирь?

Книги Самуила

Впервые на страницах книги Самуила Давид предстает перед нами как музыкант-гуслист (гусли - самый благородный муз. инструмент тогда) и царский оруженосец - 1Ц.16:14-23 + 19:9 + 18:10. В то время в Израиле музыканты не развлекали, но выполняли свою роль при:

1. общественный праздник;

2. война;

3. incantation;
4. культовые ритуалы.

В данном случае Давид выполняет роль экзорсиста - изгоняет злого духа звуками гуслей. Но о псалмодии пока ничего не говорится. 

В 2Ц.6:2-19 рассказывается о том, как Давид “переносит ковчег Божий, на котором нарицается имя Господа Саваофа, сидящего на херувимах” из чужбины (Ваал Иудин) в город Давидов. Таким образом он участвует в учреждении национального культа в Иерусалиме. Также он сам поет и играет :5,15. Такой образ Давида отличает повествование Самуила.

Интересно заметить, что в повествовании книг 1 и 2 Царств встречаются три поэмы Давида: одна еще до того, как он стал царем; другая - кульминация его царской карьеры; третья - прощальная, лебединая песнь в конце его жизни. 

2Ц.1:17-27 Песнь лука по смерти Саула и Ионафана. Что следует подчеркнуть здесь?  (1) Давид повелел иудеям выучить эту погребальную песнь; (2) Давид выступает в роли патрона псалмодии; 

2Ц.22:1-51 Хвалебная песнь Господа за дарованное Им избавление от врагов. Довольно длинный псалом, которые проливает свет на два аспекта взаимоотношений Давид-Псалтирь. (1) вся карьера рассматривается в “псалмовой перспективе”, то есть, данный хвалебный псалом служит богословским комментарием на долгую историю борьбы Давида с Саулом и другими врагами. Читатель приглашается к размышлению о каждом отдельном случае из жизни Давида, а также вообще о всей его жизни через призму дарованного Богом избавления. Также в этом псалме усматривается пророчество :51 о милости Божьей и к потомству Давида. Таким образом, данный псалом является герменевтическим ключом, который хотя и находится в нарративной литературе, показывает, что псалмы являются тем контекстом, в котором следует понимать историю жизни Давида. История Давида становится паттерном и типом того, что должно быть в жизни людей, живущих с Господом.(2) Этот псалом показывает впервые, как сам Давид смотрел на псалмы. Это - самое раннее литературное свидетельство связи между Давидом и Псалтирью. Сам псалом в книге значится как 17.

2Ц.23:1-7 Последние слова Давида записаны в форме поэмы. Самое главное, что хотелось бы подчеркнуть здесь, состоит в следующем: о Давиде говорится здесь как о человеке, обладающем пророческим дарованием: стих 2. “Дух Г. говорит во мне, и слово Его на языке у меня” - оборот, используемый пророками. Господь что-то говорит пророку, пророк - людям. Поэтому слово пророка - это слово Господа. Дальнейшая часть этой поэмы не является псалмом. Идея того, что слова Давида могут быть словами Господа относительно будущего мессианского царя и царства берет свое начало здесь, в заключительной поэме повествования Самуила о Давиде.

1-2 Паралипоменон 

В этих книгах особенным образом подчеркивается то, что Давид является основателем музыкальной и псалмодической традиции иерусалимского культа. Соответственно псалмы рассматриваются как неотъемлемый элемент культа. Культ в свою очередь основывался на двух столпах: жертвоприношения (и что было связано с ними), приносимые священниками - потомками Аарона по слову Моисея; что же касается музыкального оформления культа, делалось это “по уставу Давида” (2Пар.23:18; Езд.3:2,10). 

По приказу Давида некоторые левиты были назначены в качестве певцов и музыкантов участвовать в церемонии (вторая попытка) перенесения ковчега в Иерусалим (1П.15:16-24). И когда ковчег был поставлен на свое место, он предписал им “славословить, благодарить и превозносить Господа, Бога Израилева” (16:4). Интересно, что перечень левитов, поставленных на это служение, меняется от списка к списку, в то время как неизменной остается роль в этом всем Давида (что повторяется в конце его карьеры 1П.23). Более того, читатель убеждается и в том, что устав Давида не претерпел изменений ни при Соломоне (2П.8:14), ни при Иодае (23:18), ни при Езекии (29:25-30), ни при Иосии (35:15). Еще более удивительно то, что в период после вавилонского плена все осталось так же неизменно (Ездра 3:10; Неем.12:25). К сказанному стоит еще добавить  то, что о Давиде говориться как о создателе муз. инструментов (1П.23:5; 2П.7:6; 29:26) + как об учредителе некоторых литургических новшеств (1П.23:30).

Что еще можно было бы сказать о роли Давида в создании псалмодической традиции др. евреев, как об этом повествует автор книги Паралипоменон? Связь Давида и пророческой традиции, о которой вскользь говорилось в 2Ц.23:1-3, теперь становится гораздо более очевидной. О повелении назначить левитов на муз. служение сказано как об уставе, который “был от Господа через пророков Его” (2П.29:25). Прославление и благодарение Бога назначенными для этого дела левитами названо “пророчеством” [провещевание] (1П.25:1-3). Далее: выражение “слова Давида и Асафа прозорливца” (2П.29:30), которыми предписывалось славить Бога, подразумевают, что они понимались как песни, пророческие по своему характеру. Точно так, как “слова Амоса”, “слова Иеремии”. Все это наталкивает на вывод о том, что существовала прямая связь между храмовой музыкой и богослужением, с одной стороны, и пророчеством, с другой. Таким образом, культовое прославление Бога и храмовое пророчество - это, по сути, было одно и то же. (Здесь стучится в дверь возможность толкования слов Давида через пророческую призму). 

А чего же мы не встретим в книгах Пар., если сравнить их с повествованием Самуила? Ничего не говорится о Давиде, как о гуслисте. Лишь один псалом приводится (1П.16:8-36). Он, кстати, состоит из 104, 95 и 105 псалмов, которые не приписываются Давиду. Связано ли это с тем, что автор подразумевал, что это так, или с тем, что не считал этот вопрос важным, - не понятно.

Итак, говоря о значении книг Пар. для понимания роли Давида в псалмодической традиции, следует сделать такой вывод: авторы рассматривают Давида прежде всего как композитора музыки для храма, как учредителя гильдий храмовых певцов и музыкантов, а псалмы - как дело рук пророков-профессионалов. Но о жизни Давида мы узнаем очень немного, чтобы этот материал послужил контекстом для понимания псалмов.

Но есть еще один важный вывод, который можно сделать на основе книг 1 и 2 Пар. Речь идет о kingship (царство, царствование как таковое, модель власти). Большое значение в этих книгах придается основанию, развитию и упадку царской династии, у истоков которой стоял Давид. Ее продолжение аксиоматично. Пока еще речь не идет о вечном царстве, но однозначно говорится о преемственности и незыблемости царства. Цари приходят и уходят, царство же выживает и остается. Некоторые цари являются вероотступниками, другие – праведники, но совершают большие ошибки. Покаяние отличает одних царей, однако его отсутствие у других не прерывает преемственности царской власти Давида. Даже разрушение храма Навуходоносором и связанная с вавилонским вторжением национальная катастрофа не уничтожили царство Давида, оно осталось нетронутым как идеал власти Яхве.

Все это помогает нам понять, в чем была уникальность царства Давида. Это была не просто политическая и административная власть, которая переходила “из рук в руки”, то есть от отца к сыну. Нет, это был идеал власти, совершенная модель власти и авторитета, полученных непосредственно от Яхве – небесного Царя. Таким образом благодаря царской власти династии Давида, полученной от Яхве, израильская нация была нацией Яхве, а значит,  как нация израильтяне должны иметь царственную главу. Это создает единство нации и придает ей особый статус и особое имя (self-identity) – нация Яхве. Через эту власть, через эту нацию Яхве осуществляет Свою миссию в мире. 

И здесь важно понять, что все это не зависело конкретно от того или иного царя, пусть даже им был Давид. Он не мог осуществить всего, он передал свое дело Соломону. Но даже они вдвоем, будучи идеальным олицетворением царской власти, не могли выполнить всего. Другие цари также оставили свой штрих в общей картине того, каким должно быть царство. 

Более того, отсутствие на троне представителя династии Давида в период после вавилонского плена не является неразрешимой проблемой. Царь из потомства Давида все равно чтился в принципе, символизируя единство нации и владычество Божье. И даже если никто из потомков Давида не надел царской короны, такой идеал власти помогал нации в понимании того, кем является она и кем Бог. И не имеет значение то, что так много царей периода до вавилонского плена фактически опорочили настоящий образ царства Давида. Сам образ остался чистым и нетронутым, даже сейчас, когда никто из потомков Давида не сидел на троне (причем в не меньшей степени, чем тогда, когда царствовал монарх-богоотступник). 

Итак, наш второй вывод состоит в следующем: при отсутствии зримой царской власти кого-либо из потомков Давида, в сознании израильтян жил образ последнего, которому Господь клятвенно обещал: “И будет непоколебим дом твой и царство твое на веки пред лицом Моим, и престол твой устоит вовеки” (2Ц.7:16). 

Книга Псалтирь

В книге Псалтирь о Давиде говорится: (1) упоминание его имени в заголовке в связи с каким-то определенным случаем из его жизни; (2) просто упоминание его имени; (3) какая-то информация о нем непосредственно в содержании самого псалма. На последнем мы и остановимся подробней сейчас.

Таких псалмов немного: 17:51; 77:70; 88:4,21,36,50; 131:1,10-11,17; 143:10 [см. 121:5]. Однако несмотря на то, что этот перечень очень краток, он очень важен, потому что именно из этой информации мы узнаем то, кем же был Давид, чье имя так часто встречается в заголовках отдельных псалмов. Давид, о котором говорится в псалмах, - это царь Господа, слуга Господа, избранный, помазанный, тот, с кем Господь заключил завет, торжественно пообещав в клятве, что его династии не будет конца. Будущее всех тех, кто отождествляет себя с Давидом и через него устремляются к Богу, покоится на той клятве, которой Господь клялся Давиду. Также немаловажно заметить здесь то, что вышеперечисленные стихи из псалмов рассказывают нам об очень специфических событиях из жизни Давида, о которых повествуется в книгах Самуила: (1) помазание Самуилом мальчика-пастушка - Пс.77 + 1Ц.16; (2) эпизод внесения ковчега в Иерусалим - Пс.131 + 2Ц.16; (3) Божий завет с Давидом - Пс.88,131 + 2Ц.7. Таким образом, эти ссылки на определенные эпизоды из жизни Давида дают нарративное основание для понимания роли Давида как модели отношения Бога с Израилем и миром.

Кроме этого, вышеупомянутые тексты подсказывают нам, как следует понимать другие псалмы общей коллекции, в которых имя Давида не упоминается, но которые приписываются ему как автору. То есть, читатель этих псалмов, встречая слова “помазанник”, “царь”, Божий “раб/слуга”, невольно начинает думать о Давиде. И теперь, когда приписываемые Давиду псалмы читаются в свете того, что о нем сказано в вышеперечисленных псалмах, сильный мессианский акцент ставится на всей коллекции. Поэтому неизбежным было читать псалмы в контексте обетований относительно будущего Давидова Мессии. Роль второго псалма как введения к коллекции псалмов Давида является лишь частью свидетельств в пользу того, что все псалмы следует читать в пророческом свете.

Итак, делая общий вывод относительно того, как рисуется Давид на страницах книг Ц.,П. и Псалтирь, мы можем сказать следующее: отношение Давида и псалмов выводит на свет один организующий, объединяющий всю книгу Псалтирь предмет - Царство Божие. О нем ясно говорится в многих псалмах. То, как относятся псалмы к Давиду, делает их богословским толкованием его офиса, а то, как Давид относится к Псалмам, делает его царство тем контекстом, в котором их основа и цель становятся понятными. Молиться и славить Бога через псалмы значит говорить на языке тех, кто зависит и полагается на владычество Божие. Также отношение Давида и псалмов делает ясным пророческий потенциал этой книги. Давид есть царь, чей трон учрежден навеки благодаря обетованиям Божьим. Поэтому написанные им псалмы следует читать в контексте данного ему обетования. Они являются мессианскими не потому, что в них говорится о помазаннике, но потому, что их язык - это язык, которым можно говорить зная то, что Бог избрал Мессию и действительно хранит свои обещания. В таком случае даже псалмы плача становятся мессианскими. А значит, страдание, рожденное в доверии и надежде, имеет смысл и место в правлении Божьем. В свою очередь жизнь Давида становится иллюстрацией для тех, кто использует книгу Псалтирь таким образом, чтобы жить жизнью надежды на владычество Бога.

Но есть ли еще другой организующий принцип всей книги Псалтирь? Об этом у нас пойдет речь в следующей лекции.

Место Тора-псалмов в книге Псалтирь

Псалмы 1, 18 и 118 никогда не были в центре внимания исследователей книги Псалтирь. Обычно они рассматривались по остаточному принципу, так как (1) представляли собой пример псалмов смешанного жанра; (2) они не вписывались в реконструированные праздники древних евреев. 

Хотя эти три псалма являются различными по содержанию и форме, есть одно общее для них: наставление Господне/закон Господень есть их главная тема. Написаны они были как псалмы и включены в книгу псалмов, что наводит на мысль о том, что как толкование всей коллекции, так и ее отдельных псалмов может послужить ключом к тому, как понимали эту книгу ее составители.

Вопрос о тора-псалмах - это не вопрос об их толковании как изолированных поэтических отрывков, но о том, как их местонахождение влияет на наше понимание всей книги Псалтирь. Что меняется от того, что мы посмотрим на всю коллекцию через призму именно этих псалмов? В каком отношении стоят эти псалмы к другим? Какой свет они проливают на другие псалмы? Наконец, каково их место в общей коллекции псалмов?

Чтобы ответить на эти вопросы, мы должны рассмотреть, во-первых, каждый из этих псалмов в отдельности; во-вторых, на их взаимоотношение с другими псалмами; в-третьих, на их местонахождение в общей коллекции.

1.

Обращает на себя внимание смешанный характер их содержания. То есть, в них совмещаются язык и богословие разных частей Писания, что делается явно намеренно, и таким образом находит свое выражение более глубокое понимание Бога. Каждый из этих псалмов содержит ключ к пониманию того, как он смотрел на всю книгу Псалтирью.

Псалом 1 соединяет толкование прошлой истории Израиля, записанной на страницах книг Второзак. - Царств, с вопросом о том, какой должна быть жизнь человека, желающего стать блаженным. Главная тема этого псалма прямым образом соотносится с содержанием книг И.Навина, Втор. и Иерем. Описание такого человека представляет собой вариацию на слова наставления, сказанные Господом И. Навину как преемнику Моисея. Первый является преемником не только власти, но и Торы, из которой он должен поучаться день и ночь и которой он должен следовать в своей жизни. Только тогда он будет успешным в своих делах, и не только он, но и весь Израиль с ним (И.Н.1:8; 23:2,6). В предписании книги Втор., где речь идет о будущих царях Израиля, мы встречаем похожий материал. Они должны написать для себя список закона и научаться из него. Их правление будет зависеть от того, как они будут следовать написанному (Втор.17:18-20). Книги Судей и царств иллюстрируют это теми оценками, которые даются руководителям народа. Что же касается образа дерева у потоков вод, то он используется для иллюстрации жизни тех, кто доверяет Господу (Иер.17:5-8). Объединяя эти слагаемые, автор первого псалма желает научить своих читателей тому, что доверие Господу выражается в следовании Его предписаниям. Более того, ответственность, которая когда-то ложилась главным образом на руководителей народа израильского, теперь ложится непосредственно на плечи всякого стремящегося к благочестию человека.

Псалом 18 сочетает в себе такие темы, как космос, Тора и молитва. На первый взгляд такое сочетание кажется искусственным. Однако сопоставление космической речи и Божьего закона не случайно. Небесный порядок славит Бога, псалмопевец воспевает закон Божий. Суть здесь в следующем: указать на Бога, Который открывается как через творение, так  и через Тору. Тора Господня так же незыблема, как черед дня и ночи, как “шествие” солнца. 

Что же касается литературной модели, положенной в основу второй части этого псалма, то взята она из книги Притчей. В псалме Тора воспевается и превозносится точно таким же образом, как и мудрость в книге Пр.8:1-21; 4:20-23; 6:23. Делается это при помощи пяти синонимов Торы: откровение, повеления, заповедь, страх и суды. Сам по себе такой перечень уникален, так разные слова (по одному и в сочетании) из него нередко встречаются в других книгах ВЗ. Что же касается слова “повеления”, то оно появляется только в других псалмах. “Страх Господень” можно встретить только в  Пс.109:10 и во введении к книге Притчей 1:7 + Иов     . Что же касается остальных четырех (включ. закон), то в связке они чаще всего встречаются на страницах книг Втор. - Царств. 

Подобная эклектика наблюдается также и в 118 псалме. Все это значит, что для автора источником наставлений Господних служили разные книги еврейской Библии. 

Далее, автору известно, что такое ненамеренный грех (противопоставление тайных и умышленных). О таком виде греха говорится в Лев.4-5. Он молится о том, чтобы Господь сохранил его от них. При этом он просит о том, чтобы слова его стали благоугодны Господу. Т.о., мы можем сделать следующий вывод: данный псалом выполнял культовую функцию без культового жертвоприношения. В этом тоже ключ к тому, как автор понимал другие псалмы и молитвы: они представляли собой основной способ выражения богопоклонения человека. 

Псалом 118 представляет собой самый сильный пример того, как Тора является главным организующим принципом при использовании разнородного материала других частей Св. Писания + различных жанров, и все это для того, чтобы надлежащим образом выразить то, что такое благочестие. 

Интересно заметить то, что количество слов-синонимов для Торы здесь больше, чем в пс.18. Кроме того, есть некоторые изменения: “страх Господень” не встречается, “откровения” всегда во множественном числе, появляется слово “уставы”, “слово Господне” по употреблению уступает только слову “закон” (само это сочетание происходит от ранних и поздних пророков). В качестве синонимов используются также “путь”, “слово Твое”. Практика такого рода сочетаний восходит к книгам Втор. - Царств. В данном псалме, и на это важно обратить внимание, связки терминов представляют собой не столько простой перечень синонимов, относящихся к одному предмету (закон), сколько пример многочисленных вкроплений ключевых слов, взятых из различных литературных источников, имеющих, по замыслу автора псалма, одну функцию - назидание относительно пути Господня и Его слуг. Результат - декоративная поэтическая ткань высокой художественной ценности. 

Более того, поэт неоднократно ссылается на исследование, размышление, чтение того, что обозначено связками вышеупомянутых терминов. Элементы гимна, плача, песни упования, благодарения, дидактическая поэма - и все это в форме акростиха. Другими словами, в псалме славится Господь, описываются стесненные обстоятельства, приносятся обеты, описываются нечестивые... Складывается впечатление, что жизнь автора - контекст всего описываемого. Такая мозаика псалмовых жанров - ключ к пониманию того, как автором воспринимались остальные псалмы. Остальные псалмы - пример того, как в различных обстоятельствах слуги Божьи обращались к своему Господу. Здесь же, в 118 псалме, эти различные жизненные слагаемые объединены вместе. 

2.

Отношение Тора-псалмов к другим псалмам. Вышеперечисленные три псалма, главной темой которых является Тора, не изолированы от других псалмов. О наставлениях Господних говорится еще в других 14 псалмах. В общей сложности таких пс. - 17. Рассмотрев каждый из них по отдельности, мы убедимся в том, что Тора имеет отношение ко всему.

· история отношений Господа с избранным народом имеет смысл наставить его на истинном пути - 77:1-8; 104:45 вся история для того, “чтобы соблюдали уставы Его и хранили законы Его”. Фактически отличительной чертой взаимоотношений Бога и Его народа стало то, что Он “возвестил слово Свое Иакову, уставы Свои и суды Свои Израилю. Не сделал Он того никакому другому народу, и судов Его они не знают” (147:9,10);

· Тора имеет прямое отношение к царственному и священническому офисам: Моисей, Аарон и Самуил откликнулись на слово Божье соблюдением Его заповедей и уставов. Господь избавляет Давида за его приверженность заповедям и уставам Господним (17:21-25). Действие законов, повелений, заповедей и уставов Божьих распространяется также и на потомков Давида (88:30-33);

· Тора имеет отношение к будущему Израиля. По сути, ее исполнение есть условие Божьей любви, милости и верности к Израилю. Конечно, и верность, и любовь Божья есть Его вечные качества, но вкусить их могут лишь те, кто боится Господа и соблюдает Его заповеди и повеления (102:17,18; 24:10);

· Тора имеет отношение к жизни каждого человека - “Блажен муж, боящийся Господа и крепко любящий заповеди Его” (111:1); источник мудрости теперь не учитель, а Господь через Тору: “Блажен человек, которого вразумляешь Ты, Господи, и наставляешь законом Твоим” (93:12); Тора превосходит любого другого земного учителя - 118:96 “Видел я пример всякого совершенства, но Твоя заповедь безмерно обширна. Как я люблю закон Твой! Весь день размышляю о нем. Заповедью твоею Ты соделал меня мудрее врагов моих; ибо она всегда со мною”;

· Тора имеет отношение даже к природному миру - “Словом Господа сотворены небеса, и духом уст Его - все воинство их... Ибо Он сказал, - и сделалось, повелел, - и явилось” (32:6-9) + (148:4-8);

Нетрудно заметить, что тема Торы, обозначенная в начале книги, и повторяющаяся на всем ее протяжении, создавала определенную перспективу, в свете которой следует читать и понимать остальное ее содержание. Но чтобы жить по Торе, она должна была стать частью человеческого естества, о чем в Псалтири говорится трижды: (1) “Я желаю исполнить волю Твою, Боже мой, и закон Твой у меня в сердце” - 39:9; (2) “В сердце моем сокрыл я слово Твое, чтобы не грешить пред Тобою” - 118:11; (3) “Уста праведника изрекают премудрость, и язык его произносит правду. Закон Бога его в сердце у него; не поколеблются стопы его” - 36:30,31. Как Тора могла стать достоянием сердца человека? Как она могла войти в его сознание и подсознание? Путем такого способа ее изучения, о котором говорится в контектсе двух из процитированных здесь псалмов и во всех трех основных Тора-псалмов: вдумчивое чтение и повторение. Человек читал и учил Тору до тех пор, пока она не становилась образом его мышления и действий. Для человека вот таким образом дисциплинированного любой текст Писания становится наставлением, повелением, словом, уставом, заповедью.

3.

Местонахождение Тора-псалмов в Псалтыре. Общепринятым является тот факт, что Пс.1 есть лишь часть введения к книге Псалтирь. Также общепринятым является, то эти два псалма есть две части одной композиции: “Блажен муж...” в начале первого + “Блаженны все, уповающие на Него” в конце второго, тем более, что образ дерева из Иеремии 17 иллюстрирует как раз таки тех, кто полагается, кто доверяет. Далее: “научитесь, вразумитесь, страх, путь” - все это писалось явно в свете Пс.1. 

Результатом такого литературного синтеза стало то, что объединились темы Торы и царственного господства Бога. В первом случае вопрос касается непосредственно отдельного человека, во втором - истории. В первом случае речь идет о нечестии в обществе, во втором - нечестивые нации. Также идея выбора как в первом случае, так и во втором. Вот такое смысловое спаривание уже во вступлении ко всей книге показывает, (1)  все псалмы, касающиеся вопроса о том, как жить, должны читаться и пониматься через призму того факта, что Господь есть Владыка этого мира; (2) все псалмы, где речь идет том, что Господь есть Владыка этого мира, должны читаться и пониматься через призму Торы.

Также общепринятым является тот факт, что к тому времени, когда было завершено формирование книги Псалтирь, псалмы, говорящие о владычестве Божьем, понимались эсхатологически (от земной династии Давида ничего не осталось, во всяком случае после вавилонского плена). Поэтому их содержание уже относилось не только к тому, что предписывалось культом, но и к тому, что возвещалось в пророчествах (+  понимание слов Давида как пророческих по характеру - см. предыдущую гл.). В таком случае псалом 2, содержание которого есть новое видение смысла истории, будучи самым тесным образом связан с Пс.1, помещает последний в эсхатологический контекст. Другими слова, вопрос о конке нечестивых и оправдании праведных следует теперь понимать в контексте грядущего царства Божьего. Композиционное спаривание этих двух псалмов есть пример богословского синтеза, когда в псалмовой форме объединяются важнейшие фрагменты Пятикнижия, пророчества и мудрости. 

В книге Псалтирь есть и другие примеры спаривания различных тем с целью формирования более весомого богословского утверждения:

· Пс.110 + 111, оба в форме акростиха, один дополняет другой. Псалом 110 суммирует деяния Господни и заканчивается утверждением: “Начало мудрости - страх Господень”. А 111 псалом начинается словами блаженства, которое распространяется на того, кто боится Бога, а заканчивается описанием судьбы нечестивых. Таким образом, пути Божьи и пути праведника “спариваются”;

· Пс.104 и 105, оба - нарративные гимны. Первый делает обзор деяний Божьих и приводит к выводу о том, что цель Божьей в Его отношениях с Израилем было то, “чтобы соблюдали уставы Его и хранили законы Его” (:45). Второй псалом тоже делает исторический обзор, подчеркивая неверность израильтян. Суть же псалма в том, чтобы показать, что спасение Израиля зависит от Божьей верности. Таким образом, “паруются” праведность Божья и греховность Израиля;

· Пс.9 и 10 (в Синодальном это Пс.9) - единый акростих. В первом, рассказывающем о Божьем отношении к нечестивым нациям, - благодарение, во втором, повествующем о Его отношении к нечестивым людям - плач. В середине каждого провозглашается о владычестве Божьем (9:8 “Он будет судить вселенную по правде” + :37 “Господь - царь на веки, навсегда”). Далее: в каждом псалме мы слышим вопль: “Восстань, Господи!” (9:20 + 33). 

Таким образом, складывается впечатление, что все “парные псалмы” имеют тематическую связь с тремя Тора-псалмами.

Все это ставит теперь такой вопрос: нет ли какой-то взаимосвязи между псалмами 18 и 118 и одним соседним псалмом? Является ли случайным то, что оба эти псалма, главной темой которых является Тора как средоточие жизни человека, следуют за псалмом, в котором, как и в случае с псалмом 2, открывается панорама борьбы Бога с нечестивыми нациями с целью избавления праведников и подтверждения Своего царственного владычества во вселенной? Случайно ли то, что и 18 и 118 псалмы являются, по сути, эсхатологическими? Есть текстовые свидетельства (вновь “спаривание” псалмов) в пользу того, чтобы ответить на эти вопросы утвердительно. 

	Псалом 17
	псалом 18

	описание космической теофании, в которой проявляется сила и могущество Божии :8-16

“Бог! - непорочен путь Его, чисто слово Господа” :31


	описание космической теофании, в которой проявлется сила и могущество Божии :2-7

“Закон Господа совершен... заповедь Господа светла” :8,9


	Псалом 117
	Псалом 118

	Здесь повествуется о спасении праведника, отвергнутого другими людьми; спасение его есть результат его веры.
	Этот псалом есть молитва праведника о спасении; это молитва человека, отвергнутого другими за свою верность Торе.


Это всего лишь некоторые иллюстрации того, что между этими псалмами существует определенная связь. Во всех трех случаях “спаривание” делается с целью создания эсхатологического контекста для понимания того, что есть благочестие, основанное на Торе. Те люди, которые на завершающей стадии придали книге Псалтирь ее настоящую форму, были преданы Торе как Богом предписанному пути жизни. Суть их богословия заключалась в следующих словах: “Ибо знает Господь путь праведных, а путь нечестивых погибнет” (1:6). Но на опыте у них все было по-другому. И сама книга Псалтирь полна свидетельств этого. Самым ярким примером тому служит, пожалуй, Пс.43. 

Основные тезисы этого псалма:

· гонения за соблюдение Торы
· однако нет отречения от веры в Яхве
· тайны путей Провидения
· опыт Христа подтвердил то же
· молитвы на кресте есть цитаты из псалмов
· “Почему?..” - и умер.
Страдают как раз те, кто доверяет Богу. Праведных преследуют, их жизнь лишена покоя. Их молитвы о помощи - это литургия благочестивых людей. Однако нигде в книге Псалтирь не идет речь о том, чтобы отказаться от такой веры. Вера праведников испытывается и ставится на карту, но ни исход Иова, ни исход Екклесиаста не виден. Причина тому кроется в том, что благочестие на основе Торы понималось ими в эсхатологическом контексте, как надежда на грядущее царство Божье. Более того, обратите внимание на последнюю часть книги. С последним добавлением (120-150) центр тяжести книги вновь переносится в пользу гимнического аспекта. Песни хвалы перевешивают несколько оставшихся Давидовых молитв-плачей. Завершается эта фаза развития книги Псалтирь “открытыми воротами” Пс. 150. Т.о. заканчивается книга Псалтирь, но при этом она провозглашается незавершенной, она становится музыкальным средоточием хвалы. Псалмы будут петься отныне и вовеки, они становятся частью канона Св. Писания. То, что многие псалмы приписывались Давиду, безусловно помогло включению книги в канон. Это был своего рода “канон в каноне”, так как в своей полной форме книга Псалтирь содержала различные свидетельства (разных людей и разных периодов) веры ЯХВЕ. 

Делая общий вывод, мы должны сказать о том, насколько теперь все видится по-другому. Меняется не только понимание всей книги, но создаются предпосылки для совершенно иного взгляда на отдельные псалмы. При толковании псалмов теперь больше внимания мы будем уделять внутритекстовым связям книги, чем вопросу жанра и реконструированного культа. Содержание становится более важным чем форма, богословие - структуры. Так наз. смешанные псалмы становятся ключом для понимания всей книги.

Благочестие Торы становится тем контекстом, в котором следует понимать всю книгу хвалы и молитв. Речь даже не идет о самоправедности, о легализме. Суть такой праведности - желание следовать наставлениям Господним и вера во владычество Божье. Две проблемы не давали покоя праведным людям тогда - грех в самом человеке и обществе, а также нечестие и высокомерие наций, у которых превосходящая сила. Задавались отчаянные вопросы относительно того несоответствия, что имело место между поведением человека и его опытом, с одной стороны, и тайной путей Провидения в истории, с другой стороны. Благочестие этих людей заключалось в верном изучении и исполнении Торы, а также питаемой горячими молитвами и терпеливым временем ожидания надеждой. Псалмы читались в свете такого благочестия, которое, в свою очередь, формировалось ими. 

СТРУКТУРНЫЙ ПОДХОД К ТОЛКОВАНИЮ КНИГИ ПСАЛТИРЬ

(Decoding the Psalms: A Structural Approach to the Psalter. Terence Collins, JSOT 37 (1987), 41-60)
Итак, принимая во внимание то, что

1. книга Псалтирь (150 пс.) есть единое целое, что она имеет свое лицо и свой характер, с чем мы просто обязаны считаться;
2. настоящее расположение псалмов уже о многом говорит нам независимо от содержания того или иного отдельного псалма;
3. все части книги имеют равный статус;
4. Sitz im Leben пока не имеет отношения к предмету нашего разговора;
мы намерены теперь попытаться вычленить одну общую для всех 150 псалмов структуру, которая бы действительно отражала мышление людей, писавших их и исполнявших их. Таким образом, речь теперь пойдет не о линейной структуре книги или отдельных псалмов, а о ее глубинном измерении. Для этого необходимо:

1. вычленить семантические константы текста, представляющие собой строительный материал в композиции текста. Сделать это можно путем анализа употребляемых в псалмах форм речи. Это поможет нам увидеть первый структурный уровень текста;
2. сопоставить между собой эти семантические константы и смоделировать паттерны их взаимоотношений. Свою “услугу” здесь  окажут бинарные (сдвоенные) противопоставления. И это уже второй структурный уровень текста, хотя между первым и вторым уровнями четкой границы нет;
3. следует уделить внимание нарративной природе псалмов, хотя это кажется вовсе неожиданным, а потому мало кто на это обращает внимания. Анализ нарративной природы псалмов и позволит нам выйти на третий уровень структуры текста.
1.  Формы речи

Под формами речи следует понимать прежде всего различные стили речи, которые можно встретить в псалмах. Каждый такой стиль речи характеризуется определенными лингвистическими приемами, тем или иным наклонением глаголов, местоимений, междометий и т.д. Рассмотрим пять наиболее часто встречающихся форм речи в книге Псалтирь:

1. Повествование/рассказ - это, по сути, рассказ о чьих-то делах в прошлом или настоящем. Наиболее яркими примерами такой формы речи можно встретить в тех псалмах, в которых говорится о великих деяниях Божьих в истории Израиля  (Пс.77;78; 104;105) или при сотворении мира (Пс.104). В псалмах такой категории также говорится об обстоятельствах жизни повествователя (Пс. 31; 29; 41;86). Также какие-то детали рассказываются об оппонентах автора (13;21;34;36).
2. Размышление - мысли вслух; общие наблюдения/слова, не обращенные ни к кому конкретно. Иногда отрывки псалмов носят характер такого вида речи, иногда - целые псалмы (Пс.1;18;48; 35:13). 
3. Прямое обращение к кому-либо - наиболее часто встречающаяся форма речи. Обычно его адресат - Сам Бог, но могут быть и другие - царь (Пс.19; 24) или нечестивые (Пс.51). 
4. Мольба/призыв- непосредственное обращение к кому-то с горячей просьбой. Глаголы стоят в повелительном наклонении + множество встречающихся междометий. Мольбы обращены к Богу, к народу, к нациям, сынам бога, к вратам, к горам, лирам и арфам.
5. Риторические фигуры - одна из форм прямого обращения, часто встречается в форме риторического вопроса (Пс.23:3; 26:1).
Конечно, данный перечень далеко нельзя считать полным, но привести его достаточно для того, чтобы подтвердить высказанный тезис о том, что в псалмах встречаются разные формы речи. Но самой важной характеристикой этого многообразия является то, с какой резкостью/внезапностью меняется стиль речи. Это - отличие в композиции многих псалмов, так что нередко нам трудно определить то, кто что и кому говорит. Самым ярким примером тому является псалом 23 - всего в 10 стихах мы встречаем рассказ, предсказание, призыв/мольбу и диалог. Автор свободен в выборе средств для передачи того, что он хочет сказать. Другими словами, одна употребляемая форма речи не диктует то, какой быть другой. 

Свобода подразумевает непредсказуемость. То есть, тот или иной стихи могли быть написаны и по-другому, в том или ином стиле. Поэтому стили речи в значительной степени взаимозаменяемы. А раз это так, то предложения могут быть сопряжены. Например, утверждение Бог есть скала становится обращением Ты моя скала или призывом/мольбой О, Господи, будь моей скалой. Подобная сопряженность обеспечивает многообразие. Одно и то же может быть “упаковано” по-разному. Писатели и поэты пользуются такой техникой. Автор может вести повествование от первого лица или от третьего; он может сделать риторическое отступление/обращение там, где считает необходимым. Так и в псалмах: поэт на одном дыхании может что-то говорить Богу и читателю. Но важным моментом здесь является то, что читатель всегда может увидеть за той или иной формой речи common basis третьего лица, представляющий собой  утверждения в индикативе, которые как раз таки являются строительным материалом при композиции псалма. Преимущество такого подхода к изучению структуры псалмов заключается в том, что таким путем мы можем все эти лежащие в основе псалмов утверждения свести к общему знаменателю и потом сравнить их друг с другом. После этого мы сможем их классифицировать в группы и посмотреть на то, как они соотносятся . Это, в свою очередь, откроет нам общую для всех псалмов глубинную структуру, хотя на поверхности мы увидим большое многообразие проявлений этой структуры в псалмах. В качестве иллюстрации разложим Пс.3 на составляющие его утверждения:

     :2-3 враги атакую псалмопевца

     :4    Господь защищает его и помогает

     :5    Псалмопевец обращается к Богу в молитве

     :5    Господь отвечает на его молитву

     :6    псалмопевец наслаждается безопасностью

     :7    Ему не страшны его враги

     :8    Господь восстанет и спасет его

     :8    Господь сокрушит врагов

     :9    Господь обеспечивает спасение

     :9    Господь благословит народ Свой

Конечно, это далеко не самый сложный для такого анализа псалом, тем не менее этот пример показателен: когда подобным образом мы начнем анализировать другие псалмы, мы увидим то, что такие же или похожие утверждения встречаются вновь и вновь. Когда же мы сгруппируем вновь и вновь повторяющиеся утверждения в общие категории, мы заметим, что имеем дело, по сути, с ограниченным количеством встречающихся в псалмах единиц смысла. Так, наиболее часто встречающимися единицами смысла являются следующие утверждения:

· о Божьих делах в прошлом, которые подтвердили Его милость и истину;
· отклик псалмопевца/праведника/Израиля на это;
· контраст между праведниками и нечестивыми, унижение праведников и триумф нечестивцев;
· разрешение дилеммы в Божественных свойствах - милость, справедливость, верность и т.д.;
· исход всего в терминах суда и оправдания, что принесет победу праведниками и унижение нечестивым;
· каким должен быть отклик на это.
Данные утверждения приведены в определенной последовательности, она не произвольна, но подразумевается самими этими утверждениями. В псалмах встречаются эти единицы смысла не обязательно все вместе и не обязательно в такой последовательности. Нет какого-то фиксированного порядка, который был бы свойствен той или иной форме речи. Поэтому главное для нас - это терпеливо сличать между собой имеющиеся утверждения, а уже в каком они находятся соотношении, станет ясно позднее. 

Для облегчения задачи мы можем принять во внимание такой факт: есть четыре свойственных почти всем псалмам слагаемых, вокруг которых формируются все остальные утверждения: 







псалмопевец

1. главный герой псалма (протагонист) 
праведник              (А)
                                                                                Израиль
         царь
2. оппозиция Богу                   враг/и              (В)
                   нечестивые
     нации
3. Сам Бог                                Господь           (С)
4. Другие                                  верные              (D)



          праведники




          нации

На основе этих четырех слагаемых формируются следующие группы повторяющихся утверждений:

   I.   С соделал/делает x,y,z                                                УТВЕРЖДЕНИЕ

        C есть a,b,c




          (AFFIRMATION)


        C необходимо служить/славить
II.  А славит/служит С                                                     УТВЕРЖДЕНИЕ

      В не славит/не служит С

         С любит/благословляет А
         С ненавидит/отвергает В
         А блажен/процветает

         В несчастен/упадок
III.  В счастлив/процветает                                              ВОПРОС

      А несчастен/упадок

         В атакует/подавляет А

         А заявляет о своей невиновности (re B)
         А исповедует грех (re C)

    IV.C есть а,b,c                                                                   ПОВТОРНОЕ УТВЕРЖДЕНИЕ

         C может/будет помогать А/противостоять В        (REAFFIRMATION I)

V.  А обращается к С                                                      МОЛЬБА

VI.   С вмешивается, чтобы помочь А                           ОПЫТ
          А славит/служит С

          А свидетельствует D
          D свидетельствует и отвечает

  VII. С вмешается (определенно)                                     ПРЕДСКАЗАНИЕ

          А будет возвеличен (определенно)

          В будет уничтожен (полностью)

          D будет свидетелем и ответит

VIII. А решает славить/служить С                                   ТРЕТЬЕ УТВЕРЖДЕНИЕ

  IX.  Способ прославления/мольбы 

         (жертва, дух, голос)

  X.  Место хвалы/мольбы

         (храм, Сион, присутствие Божье)

Эти повторяющиеся смысловые единицы текста являются частью структуры книги Псалтирь. Если исключить из этого перечня последние две категории, которые являются дополнительными, то можно заметить, что остальные 8 есть ничто иное как наглядное изображение динамики веры и молитвы человека, оказавшегося в кризисе.

Что касается групп 1-6, то в них можно заметить следующую диалектическую модель тезис - антитезис - синтез. Это не просто логическая последовательность, но последовательность духовных Stances, движение от одной stance к другой, опосредованное состоянием конфликта. 
Самая первая станса - утверждение того, что все в мире O`K, Господь все контролирует, Он всемогущ, о чем говорят Его прошлые деяния. Утверждается решимость псалмопевца служить Богу, славить Его и идти Его путем, в чем залог блаженства. Такая станса - пример искренности, но говоря так, псалмопевец делает это некритически. Примеры тому (группы 1 и 2) можно увидеть в псалмах 1,8,103,134,135,13,110... Но такие заявления ставятся под вопрос утверждениями группы 3 (1-3), где приводится соперничающее описания мира зла, насилия и преследований. Этот мир сотворил Господь, Он же должен им управлять. А испытывает сильное давление, когда его вынуждают отречься от своей веры. Сопоставление двух описаний приводит к кризису, который ставит под вопрос его преданность. Ин искушаем примкнуть к В. Если это произойдет, тогда В одержит победу над А и С. Подобное можно увидеть в Пс.13,72,36,48... Кризис разрешается сначала на теоретическом уровне утверждениями группы 4: утверждение веры в благость и справедливость Бога, Который может и будет помогать А. Поэтому тема доверия Богу перед лицом опасностей является важным компонентом многих псалмов, а иногда даже доминирует в целом псалме (22,41,61,26:1-6; ...).

Но какой бы крепкой ни была вера, все равно у человека сохраняется сильное желание и нужда увидеть ее реализацию, увидеть то, как Господь явит Свою помощь не только теоретически, но и на опыте. Отсюда особую значимость приобретают утверждения, которые можно ожидать в группе 5. Мольба, однако, может вести к усилению состояния отчаяния, тревоги и кризиса, если наблюдается необъяснимая задержка в исполнении (Пс.87). Эта стадия кризиса может разрешиться двояка: (1) опыт частичного избавления - группа 6; (2) пророчеством об окончательном спасении и оправдании праведника. Таким образом, последнее утверждение (группа 8) считается ответом всей книги Псалтырь на сложную проблему существования зла в мире и страданий невинных людей. Это - ответ хвалы, основанный больше, чем на логических, философских или этических решениях вопроса теодицеи. Ярчайшим примером тому служит Пс.21, в котором описание страшнейших страданий невинного сменяется хвалой страдальца. Следствием всего этого является необходимость пересмотреть свое отношение к псалмам хвалы во всей книге. Мы должны рассматривать их вместе с псалмами боли и страданий. Это - две стороны одной реальности. Поэтому станса наивной хвалы Богу (тезис), хотя и является полезной теоретической категорией, фактически не является экзистенциальной реальностью книги Псалтырь.

Общей же вестью книги является дидактическое утверждение, которое составляется слагаемыми групп 1-10. Эта весть превосходит намерения авторов отдельных псалмов. Псалмом, совмещающем все эти слагаемые в наибольшей степени, является 118. Единственное, что отсутствует в нем, - это упоминание о месте хвалы (группа 10). Поэтому данный псалом есть не только пример совершенной формы (акростих), но самый яркий пример того подтекста, что свойствен всей книге.

2.  Бинарные (сдвоенные) противопоставления

Концепция бинарных противопоставлений есть хорошее средство для выявления подсознательных структур, то есть, паттернов смысла, которых на поверхности текста не видно. Она используется для обозначения серии полярностей (таких как правый/левый, верх/низ, добрый/злой), которые, по существу, универсальны для мышления человека, для его взгляда на мир. Можно обращаться к ней сознательно, но как бы там ни было, остается фактом то, что наличие таких полярностей отличает любое человеческое изречение. Следовательно, бинарные противопоставления могут послужить нам ключом к  подсознательным структурным уровням любого культурного феномена, включая религиозный культ и литературное произведение. Псалмы представляют собой сочетание как первого, так и второго. Оригинальный контекст их - культовый ритуал, сегодня они - литературное произведение со своим “лицом”. Посмотрим как в них функционирует система бинарных противопоставлений. 

Пс.1, с его картиной двух путей, двух категорий людей (праведники и нечестивцы) и двух возможных исходов жизни вводит нас в систему полярностей, которая доминирует во всей книге Псалтырь. Хотя, конечно, мы должны оговорится и сказать, что данная система не столь очевидна в других псалмах, как ее можно увидеть на примере Пс.1. При поверхностном взгляде кажется, что этот псалом представляет собой сильное заверение в том, что праведники уже (или будут) благословлены, в то время как нечестивые уже (или будут) прокляты. Но если посмотреть на этот псалом в свете всей книги, то станет очевидным то, что это утверждение справедливо лишь отчасти, отчасти же оно - вопрос. Утверждение о том, что все так, как утверждается, сразу можно встретить утверждением о том, что опыт жизни показывает как раз таки обратное + вопросом почему? Кстати, это не случайно, как мы могли в том убедиться из прошлого раздела, что следующий псалом начинается со слова “почему”. Такое несоответствие между тем, как все должно быть, и как все есть на самом деле, неизбежно приводит в состояние конфликта авторитет и опыт. Авторитет заявляет о том, что праведники процветают, опыт говорит, что нечестивые процветают. Такое состояние конфликта - ядро смысла книги Псалтырь, как и книги Иова. Итак, полярность людей (праведник - нечестивый), путей (праведника и нечестивца) и результатов (процветание - крах) в Пс.1 можно изобразить следующим образом.

Два сета бинарных полярностей

	Мораль авторитета

_______________________________________

праведники                           нечестивцы

праведный путь                   нечестивый путь

блаженство                          крах
	Опыт реальной жизни

________________________________________

праведники                             нечестивые

праведный путь                     нечестивый путь

крах                                          блаженство




Здесь важно обратить внимание на следующее:

· все это - второй уровень структуры текста книги Псалтырь

· двойные стрелки указывают на возможность “обращения”

Таким образом можно поставить вопрос, подразумеваемый в группах 2 и 3. Эти  две противоположные модели есть не просто теоретические конструкты, но призыв определиться и сделать выбор перед лицом загадочного противоречия. Стоит ли идти прежним путем, если все так? Зачем? 

Кроме того, возникают и другие вопросы: а что есть праведный путь? С одной стороны, праведным путем следует считать то, что ведет к доброму результату: “хорошо то, что хорошо кончается”. Все, что содействует процветанию, хорошо и оправданно. Это - голос непосредственного опыта. С другой стороны, праведный путь - это путь, который указывается авторитетным лицом, здесь - Богом. Творцу известно, что хорошо для человека. Путь этот определяется справедливостью, истиной, милостью, честностью, ненасилием... Такое наблюдение вновь напоминает нам об особой значимости Тора-псалмов. Они занимают главное положение во всей книге Псалтырь + Втор.4:6.

Более того, возникает еще ряд вопросов, связанных с попыткой определить, что есть благо для человека, а что есть крах его. Итак, что есть благо для человека? Материальное благополучие? Или духовная близость с Богом в гармонии с Его волей? Есть определенная двусмысленность на сей счет в книге Псалтырь. Материальное благополучие важно, но не стоит на первом месте. Более того, противопоставление праведников и нечестивых находит свое продолжение в другом противопоставлении - богатых и нищих, как если бы праведники неизбежно должны быть нищими, а нечестивые богатыми. Далее: несправедливость позволяет нечестивым властвовать над праведниками, обогащая первых и уничтожая последних. В псалмах праведник постоянно говорит о своей невиновности, но она ведет его в никуда. Он бессилен что-либо изменить. Он в ловушке. Единственный способ вырваться - сила извне, сила, которая над данной системой, причем достаточная для того, чтобы одержать победу. Таким образом, мы видим как усиливается контраст между реальным миром и тем, каким он может быть, если найдется в нем такая сила. Отсюда - всего один шаг к эсхатологии. Интересно отметить то, что возможность решительной перемены положения вещей есть одна из констант книги Псалтырь. Существует ли такая сила? Вмешается ли она? Нужно ли ее упрашивать? Можно ли ее упросить/убедить? Видит ли она? Слышит ли? Заботится ли?

Чтобы ответить на эти вопросы, читателю предлагается подумать о природе Бога и Его взаимоотношений с людьми. В псалмах очень многое говорится о том, каков Бог, причем свое отражение находит взгляд, близкий к тому, что мы встречаем в Исх.34:6: “...Бог человеколюбивый и милосердный, долготерпеливый и многомилостивый и истинный”. Эти слова даже прямо цитируются в Пс.85:15. Также можно встретить и аллюзию на Исх.22:23 ...пришелец, вдова, сирота... “Если же ты притеснишь их, то, когда они возопиют ко Мне, Я услышу вопль их”, что перекликается с Пс.145:7-9 и 146:3,6,11. Следовательно, мы можем утверждать то, что использование такого стиля речи, как непосредственное обращение к Богу, составляет часть дидактического подтекста всей книги Псалтырь. Элемент неопределенности, подразумеваемый в задаваемых вопросах, противопоставляется определенности в том, чтобы быть услышанным (см. Пс.30:8,9,22,23). Проблема неопределенности/неизвестности не является самой большой проблемой в книге Псалтырь, но ее наличие признается читателями. Читатель легко отождествляет себя с вопросом псалмопевца. Но он приглашается также и к тому, чтобы услышать ответ. Читатели могут подтвердить правоту слов писателей на основании истории своей собственной жизни, на основании своего опыта жизни. Поэтому встречающиеся в псалмах описания состояния людей, обращающихся к Богу, играют не декоративную роль, а структурную. Теперь мы можем ближе рассмотреть нарративную природу текста книги Псалтырь.

3.  Рассказ/история в псалмах

При изучении нарративной природы текста мы будем пользоваться методологией, предложенной Greimas. Суть его методологии состоит в следующем. На основе анализа структур множества различных историй/рассказов была смоделирована их стандартная базовая основа, с помощью которой мы можем изучать отдельные примеры рассказов/историй. Вот что она представляет собой:

отправитель --------------------- предмет передачи ------------------------- реципиент/получатель

помощник ----------------------------  субъект  -------------------------------- оппонент

Названы они были актантами, а не актерами, так как речь идет не о конкретных персонажах, а об абстрактной схеме, в которой каждый актант выполняет определенную функцию. 

· Отправитель - инициатор какого-то действия, пытающийся удовлетворить какую-то нужду в реципиенте. Это - фигура вдали, появляющаяся гл. о. в начале и в конце. Но ее присутствие как лица, несущего за все ответственность, всегда подразумевается. В сказках - это царь, а не рыцарь, или же такие абстрактные понятия как судьба, рок, боги. В нашем случае - это Бог Израиля.

· Предмет передачи - то, что должно быть сообщено или передано. Причем речь идет о чем-то жизненно важном для благополучия реципиента, о том, чего у него самого нет.

· Реципиент - человек, находящийся в нужде. Нередко это целый город, село, страна, народ.

· Субъект - лицо, вызвавшееся осуществить акт передачи предмета от отправителя к получателю. Это - герой рассказа, как Иона или Есфирь. 

· Оппонент - тот/то, кто/что стоит на пути осуществления акта передачи, угрожая уничтожить субъект и оставить получателя в нужде и отчаянии. 

· Помощник, как и оппонент, может быть один или их может быть несколько. Это - человек, зверь, вещи, тайное знание и т.д.

Взаимоотношение этих шести актант формирует модель актант, которая включает в себя три различных аспекта или оси: коммуникация, волевой акт, власть. Рассмотрим каждую такую ось:

1. Ось коммуникации: самораскрытие Бога Израилю и всему человечеству. Он - отправитель. Предмет передачи выражается по-разному: счастье, состояние шалома, знание Бога, знание пути, ведущего к счастью. Реципиентами могут быть Божий народ, праведники, нации, человечество.

2. Ось волевого акта. Субъект вызывается передать предмет получателю. Начинается процесс передачи. Все зависит от его воли: предать необходимое тому, кто в нужде, несмотря на все препятствия. Таким субъектом в псалмах может быть праведник, Божий слуга или Израиль. Часто это просто “Я” того или иного псалма. В какой-то степени лицо, говорящее что-то в псалме, одновременно выступает в роли субъекта и получателя. Гл. функция субъекта - свидетельствовать другим. Предмет передачи передается им через его образ жизни и путем провозглашения истины. В псалмах плача подчеркивается особая роль субъекта в минуты тяжелого испытания. 

3. Ось власти. (1) оппонент препятствует субъекту; (2) отправитель посылает помощника субъекту, чтобы акт передачи мог быть завершен. Эта ось предрешает исход дела. В зависимости от того, какая сила возобладает, миссия исполнится или нет. Оппонент обладает властью воспрепятствовать осуществлению акта. Субъект нуждается в помощи извне. Эта ось подразумевает то, что субъекту придется проходить через отчаянные обстоятельства. Момент кризиса является поворотным. 

В книге Псалтырь на уровне подтекста имеет место такая модель шести актант. Особо подчеркивается момент кризиса, трудных обстоятельств, что находит свое выражение в форме мольбы. Мольба обращена в будущее. Несмотря на частичное исполнение или на полное неисполнение, взор читателя обращен в будущее, к окончательному исполнению, которое предсказывается, ожидается и является предметом молитв. Решение противоречия, очевидного в конфликте бинарных противопоставлений находится здесь, в нарративном подтексте, в истории, благополучный исход которой еще впереди. В этом смысле книга Псалтырь является бесспорно эсхатологической в своей сущности.

Выводы. Наличие различных видов скрытых структур, обнаруживаемых в тексте книги Псалтырь, убеждает нас в том, что книга имеет внутреннюю цельность, связность, несмотря на кажущееся произвольным расположение отдельных псалмов. Этим читатели приглашаются к тому, чтобы рассматривать себя участниками тех стесненных обстоятельств, о которых нередко говорится в псалмах, чтобы в конечном итоге услышать и предлагаемый ответ. Поэтому книгу Псалтырь в целом следует рассматривать как дидактическую. Весть ее закодирована в подразумеваемой нарративной структуре. Весть эта есть история жизни каждого праведного человека, история читателя. История эта универсальна и воспринимается подсознательно. Более того, она имеет четкую эсхатологическую направленность, что объединяет ее с другими частями Писания. 

Например, пророк как слуга Божий. Он берется за то, чтобы передать весть Божью народу. И мы вновь встречаем оппозицию и угрозы (Иер.20) и ту же веру в окончательное торжество справедливости (Ис.52-53). Поэтому нас не должно удивлять то, что в псалмах нам могут встретиться элементы пророчеств или наоборот. Речь идет о схожем выражении общего подсознательного миросозерцания. Поэтому мы просто не вправе преуменьшать значение практики приписывания псалмов Давиду как архетипу слуги Божьего. Его жизнь была паттерном для понимания опыта жизни самого читателя. 

Это же верно и в отношении литературы мудрости: те же сеты бинарных противоположностей, тот же призыв избрать праведную жизнь и жить в свете Божьих наставлений, тот же кризис веры в авторитет, те же вопросы о справедливости существующего порядка вещей. Также мы встречаем здесь элемент увещевания, чтобы не поддаться ложным ценностям, даже под угрозой противостояния и преследования (Прит.2-3).

То же относится и к апокалиптическим книгам (Даниил и др.), особенно если вести речь о видении будущего, когда обещано непременное вмешательство Бога, справедливого Судьи, Который восстановит в мире должный порядок вещей. Апокалиптических авторов больше заботит вопрос настоящего, чем будущего, поскольку их весть обращена к людям, чья вера находится под угрозой ввиду жестоких преследований. 

Таким образом, синхронный структурный анализ Псалтыря наводит на мысль о возможности такого подхода к литературе мудрости и апокалиптики. 

ОТДЕЛЬНЫЕ ПСАЛМЫ: МАКРОСТРУКТУРА

1.  Заголовки псалмов

а. сведения общего характера

Большая часть псалмов книги Псалтирь (116 из 150) имеют заголовки или “надписания”. При толковании отдельно взятого псалма чрезвычайно важно обратить внимание на информацию, содержащуюся в заголовке, особенно если учесть то, что они являются частью канонического текста Священного Писания. Фактически, заголовки могут служить экзегетическим ключом к истолкованию псалмов.
Но сначала хотелось бы сказать о функциональном назначении заголовков. Так,

1. в заголовках обычно содержится информация следующего характера: к какой коллекции принадлежит псалом, к какому виду псалмов относится, какие музыкальные инструменты должны использоваться при его исполнении, иногда иные детали (биографические справки, см. ниже);

2. заголовки, вероятно, не были написаны самим автором, но принадлежат издателям и компиляторам, которые сделали их в разные периоды истории формирования книги
. Кажется, что порой они появляются совершенно произвольно: почему Пс.17 и 59 имеют такие расширенные рубрики, а Пс. 34, 70 и 92  их не имеют? Также следует отметить, что в последней трети Псалтири заголовков заметно меньше; 

3. далеко не все заголовки содержат информацию функционального характера;

4. Когда речь заходит о жанре (гимн, песнь, молитва, поэма, литания), кажется, что заголовки не всегда имеют близкое отношение к содержанию текстов. Например, двум почти одинаковым текстам (13 и 52) даны разные заголовки;

б. информация историко-биографического характера о жизни Давида

Что же касается содержащейся в заголовках информации биографического и исторического характера (особенно в связи с жизнью Давида), то следует отметить, что не во всяком псалме можно проследить прямую связь (косвенную можно, о чем пойдет речь дальше) между ними и содержанием самого псалма. Это утверждение усиливается, если сравнить заголовки в LXX, Таргуме и Пешите. Это может объясняться широко распространенной тенденцией в раннем раввинистическом Мидраше “историцизировать неисторическое”
, т. е. соотносить псалмы МТ с событиями священной истории. В Midrash Tehillim xvii. 1 написано: “Все, что было сказано Давидом в этой книге [Псалтирь], было сказано им о себе, обо всем Израиле, а также о прошлом и будущем Израиля”
. Но как справедливо заметил Slomovic, “Заголовки псалмов, соединяя их с тем или иным событием из нарративной литературы, не претендуют на то, что этим они формируют полное соответствие между псалмом и событием”. Кроме того, традиция отождествлять в библейской литературе псалмы с тем или иным событием или какой-то личностью восходит еще к временам первого храма; она продолжилась в период после вавилонского плена и расцвела в раввинистической литературе. Поэтому было бы одинаково неверно утверждать как то, что все псалмы написаны Давидом, так и то, что его имя лишь использовалось для придания большей исторической достоверности содержанию псалмов.

Однако на основе замеченных многочисленных  лингвистических сходств и концептуальных параллелей между различными псалмами и теми историографическими источниками, на которые имеются ссылки в заголовках, исследователи Childs и Slomovich предположили
, что исторические данные в заголовках псалмов Давида отражают экзегетическое восприятие той связи, что существует между этими псалмами и историческими повествованиями. Таким образом, заголовки представляют собой экзегетический мост между двумя текстовыми единицами - повествованием (нарративной литературой) и псалмами. Да, (1) невозможно точно сказать, когда именно псалмам были даны заголовки, однако (2) можно и нужно проследить, какими экзегетическими методами пользовались те, кто давал эти заголовки; и хотя (3) авторство безымянных псалмов может принадлежать или не принадлежать Давиду, если нам советуется на содержание того или иного псалма (с заголовком) через призму какого-то события из жизни Давида или другой личности, у нас нет веской причины не последовать данному совету. 

Прежде чем мы рассмотрим конкретные примеры той связи, что существует между заголовками отдельных псалмов в LXX и МТ, необходимо сказать о том, что такое есть соединительный/связующий Мидраш. Сделаем это (1) на примере из Mteh.XXIV,8 342-343, где речь пойдет о личности:

Отрывок, начинающийся словами КТО ВЗОЙДЕТ НА ГОРУ ГОССПОДНЮ? Является аллюзией на Авраама, которому Господь сказал: “пойди в землю Мориа... на одну из гор, о которой Я скажу тебе” (Быт.22:2). ИЛИ КТО СТАНЕТ НА СВЯТОМ МЕСТЕ ЕГО? это есть указание на Авраама, о котором написано: “И встал Авраам рано утром и пошел на место, где стоял пред лицом Господа” (Быт.19:27). ТОТ, У КОТОРОГО РУКИ НЕПОВИННО указывает на Авраама, который сохранил себя непорочным, когда сказал царю Содома: “Даже нитки и ремня из обуви не возьму из всего твоего” (Быт.14:23). И СЕРДЦЕ ЧИСТО здесь указывается на сердце Авраамово, о котором сказано: “И нашел сердце его верным пред Тобою” (Неем.9:8). КТО НЕ КЛЯЛСЯ ДУШЕЮ СВОЕЮ НАПРАСНО указывает на Авраама, который сказал царю Содома: “Поднимаю руку мою к Господу” (Быт.14:22). ТОТ ПОЛУЧИТ МИЛОСТЬ (ОПРАВДАНИЕ) ОТ БОГА СПАСИТЕЛЯ СВОЕГО как говорит Писание об Аврааме: “поверил Авраам Господу, и Он вменил это ему в праведность” (Быт.15:6).
(2)  на примере из Mteh. XXVII,3 369, где речь пойдет о событии:

Раввин Елеазар толковал весь 26 псалом как относящийся к детям Израилевым у Красного Моря. Таким образом, ГОСПОДЬ - СВЕТ МОЙ у Красного Моря, потому что сказано: “...облако... дало свет и освещало ночь” (Исх.14:20). И СПАСЕНИЕ МОЕ у Красного Моря, ибо сказано: “Избавил Господь Израильтян в день тот” (Исх.14:30). КОГО МНЕ БОЯТЬСЯ? У Красного Моря Моисей сказал народу: “Не бойтесь” (14:13). ГОСПОДЬ - КРЕПОСТЬ ЖИЗНИ МОЕЙ. У Красного Моря Израильтяне пели песнь: “Господь - крепость моя” (15:2). КОГО МНЕ СТРАШИТЬСЯ? “Да нападет на них страх и ужас” (15:16) у Красного Моря. ЕСЛИ БУДУТ НАСТУПАТЬ НА МЕНЯ ЗЛОДЕИ “Фараон приблизился” (14:10), ЧТОБЫ ПОЖРАТЬ ПЛОТЬ МОЮ - Фараон сказал: “погонюсь, настигну, разделю добычу; насытится ими душа моя...” (15:9). ПРОТИВНИКИ И ВРАГИ МОИ... ПРЕТКНУТЬСЯ И ПАДУТ, ибо сказано: “И низверг фараона и войско его в море Чермное” (Пс.135:15). Народ Израильский сказал: отныне ЕСЛИ ОПОЛЧАТСЯ Египтяне ПРОТИВ МЕНЯ, НЕ УБОИТСЯ СЕРДЦЕ МОЕ; ЕСЛИ ВОССТАНЕТ НА МЕНЯ ВОЙНА  с Амаликом, И ТОГДА БУДУ НАДЕЯТСЯ, будь Он благословен, Святой Израилев (Mthehilim, XXVII, 3 369).

Итак, на основе данных примеров мы видим следующее:

1. Лингвистические и тематические аналогии, также как и соответствие образов является основанием для соединения Псалмов с определенными личностями и событиями истории Израильтян. Результатом такой связи является отождествление.

2. Раввинистический Мидраш избирателен в его отношении к тексту и не ставит своей целью достижение полного соответствия между псалмом и той или иной единицей текста. Избираются отдельные слагаемые, между которыми имеется соответствие, и опускаются те, которые такого соответствия не имеют.

3. (?) Экзегеза мидраша есть попытка применить текст к меняющейся жизни общины и наоборот - открывает возможность  изменившимся условиям жизни дать новое толкование прошлого.

Итак, рассмотрим то, какие заголовки даются псалмам в LXX и как они соотносятся с указанными в них событиями. Но сразу должны сказать, что невозможно отследить все детали того экзегетического процесса, что предопределил появление тех, а не иных заголовков. Тем не менее складывается впечатление, что в основе его лежали те же предпосылки, что и в раввинистическом мидраше.  

	Пример/ы из нарративной литературы

Такие события, как попытка Саула пригвоздить его копьем (1Ц.18:10-13) и другие, вплоть до помазания - история бесконечного бегства и борьбы. Другие попытки покушения на его жизнь (1Ц.19:9-10,11-18,19-24;23:19-24)...

Множество битв, инициированных Саулом и его армией (1Ц.23:8-28; 24:2; 26:1-3)...

Вынужденное разделение с родителями (1Ц.22:3-4)...

Лжесвидетельство против Давида (1Ц.22:9-11; 24:9)...
	26 псалом Давида, до того как он был

помазан

“Если будут наступать на меня злодеи, противники и враги мои, чтобы пожрать плоть мою, то они сами преткнуться и падут” (:2);

“Если ополчится против меня полк... если восстанет на меня война” (:3);

“Ибо отец мой и мать моя оставили меня...” (:10);

“...ибо восстали на меня свидетели лживые и дышут злобою” (:12).


	70 псалом. Сынам Ионадава и тем, кто был пленен первым

“Ибо Ты надежда моя, Господи...” :5;

“Ибо враги мои говорят против меня... “Бог оставил его...” :10,11;

“Да постыдятся и исчезнут враждующие против души моей; да покроются стыдом и бесчестием ищущие мне зла!” :13;

“Уста мои будут возвещать правду Твою... Войду в размышление о силах Господа Бога; воспомяну правду Твою” :15,16;

“Правда Твоя, Боже, до превыспренних” :19.
	Иеремия 50-51

“...согрешили пред Господом... надеждою отцов их” 50:7;

“...и притеснители их говорили: “Мы не виноваты, потому что они согрешили пред Господом” 50:7;

“Стыдно нам было, когда мы слышали ругательство; бесчестие покрывало лица наши, когда чужеземцы пришли...” 51:51;

“Господь вывел на свет правду нашу; пойдем и возвестим на Сионе дело Господа, Бога нашего” 51:10;

“приговор о нем [Вавилоне] достиг до небес и поднялся до облаков” 51:9.


	Псалом 136. Иеремии.

“Припомни, Господи, сынам Едомовым день Иерусалима” :7;

“Дочь Вавилона, опустошительница! Блажен, кто воздаст тебе за то, что ты сделала нам!” :8;

“блажен, кто... разобьет [поразит] младенцев твоих о камень!” :9.
	Иеремия

“Об Едоме так говорит Господь Саваоф: “...разве оскудела мудрость их?”” 49:7;

“И воздам Вавилону и всем жителям Халдеи за все то зло, какое они делали на Сионе в глазах ваших, говорит Господь” 51:24;

“поражал... поражал... поражал” как лейтмотив в стихах 51:20-24.

	
	


Похожие параллели можно встретить и между другими псалмами и отрывками из нарративной литературе: Пс.28 На Ошерет праздника Кущей; 75 и 79 Ассирийцев; 95 Когда был построен дом после пленения; 96 Когда успокоилась земля; 137 Давида, Аггея и Захарии; 142 Давида, когда его сын преследовал его; 143 О Голиафе; 146-148 Аггея и Захарии.

Данный анализ показывает, что (1) авторы заголовков псалмов в LXX видели связь между псалмами и событиями или людьми, о которых они сделали упоминание, благодаря методологии раввинистического мидраша: тематические и лингвистические сходства + похожая образность; (2) как и мидраш LXX не стремится к установлению полного соответствия между отдельным псалмом и тем или иным событием.

А теперь рассмотрим заголовки некоторых псалмов в МТ. 

	Пс.50

Псалом Давида, когда приходил                                           

к нему пророк Нафан, после того, как Давид вошел к Вирсавии.

________________________________________

“согрешил я” :6

“помилуй меня, Боже” :3

“лукавое пред очами  Твоими сделал” :6

	2Царств 12:13-23

Рассказ о том, как согрешил Давид

_______________________________________

“согрешил я” :13а

“не помилует ли меня Господь и дитя останется живо?” :22

“сделав зло пред очами Его” :9


тема “духа и сердца сокрушенного” :19 напоминает печаль царя, вызванную либо смертью рожденного от Вирсавии младенца, либо его искреннее раскаяние в соделанном грехе.

	Псалом 7 Плачевная песнь, которую Давид воспел Господу по делу Хуса из племени Вениаминова

“Если я платил злом тому, кто был со мною в мире” :5;

“Суди меня, Господи, по правде моей и по непорочности моей” :9.
	1Ц.24

“...ты правее меня; ибо ты воздал мне добром, а я воздавал тебе злом... Господь воздаст Тебе добром за то, что сделал ты мне сегодня” :18-20;

“Господь да будет судьею, и расссудит между мною  и тобою. Он рассмотрит... и спасет меня от руки твоей” :16.


Помимо исторических данных, некоторые “надписания” имеют ссылки на определенные личности. Например:

                           Пс.89                                                                                        Исход 32
Молитва Моисея, человека Божия.                               События после поклонения Израиля тельцу

:11 кто знает силу гнева Твоего и ярость Твою?         :11  да воспламенится гнев Мой на них                                                                                                 

:13 обратись, Господи!                                                     :12  отврати пламенный гнев Твой 

:13 умилосердись над (ради) рабами Твоими              : 13 вспомни ... рабов Твоих 

	Псалом 71 О Соломоне

“Во дни его процветет праведник, и будет обилие мира” :7;

“Он будет обладать от моря до моря и от реки до концов земли” :8;

“Цари Фарсиса и островов поднесут ему дань; цари Аравии и Савы принесут дары. И поклонятся ему все цари...” :10,11;

“... и будут давать ему от золота Аравии” :15;

“и будут молиться о нем непрестанно, всякий день благословлять его” :15.
	3Ц.4-5

“Ныне же Господь, Бог мой, даровал мне покой отовсюду” 5 :4;

“И он владычествовал над всею землею по эту сторону реки...” 4:24;

“Соломон владел всеми царствами от реки Евфрата до земли Филистимской и до пределов Египта. Они приносили дары и служили Соломону во все дни жизни его” 4:21.

“И подарила она царю 120 талантов золота...” 10:10;

Молитва царицы перед тем, как преподнести дары 10:9.


Т. о., (1) очевидны тематические и лингвистические параллели между текстами псалмов с заголовками и примерами из нарративной литературы; (2) не обязательно следует искать полное соответствие между псалмом и тем нарративным отрывком, с которым его связывает заголовок; (3) поэтому мы просто обязаны соотносить содержание псалмов с теми историческими повествованиями и личностями, на которые есть указания в их заголовках. При этом мы должны руководствоваться тематическими и лингвистическими параллелями. В противном случае толкование не будет адекватным; (4) здесь кроется подсказка для гомилетического анализа текста, другими словами, и мы вправе соотносить содержание отдельных псалмов с ВЗ и НЗ личностями + из истории и своей жизни.

Однако хронологически такое соответствие между историческими книгами и содержанием псалмов не наблюдается. Вот какова последовательность содержащихся в 13 заголовках исторических сведений:

· Пс 3 Псалом Давида, когда он бежал от Авессалома, сына своего;

· Пс 7 Плачевная песнь, которую Давид воспел Господу по делу Хуса из племени Вениаминова;

· Пс 17 Раба Господня Давида, который произнес слова песни сей к Господу, когда Господь избавил его от рук всех врагов его и от руки Саула;

· Пс 33 Псалом Давида, когда он притворился безумным пред Авимелехом и был изгнан от него, и удалился;

· Пс 50 Псалом Давида, когда приходил к нему пророк Нафан после того, как вошел Давид к Вирсавии;

· Пс 51 Учение Давида, после того, как приходил Доик Идумеянин, и донес Саулу, и сказал ему, что Давид пришел в дом Ахимелеха;

· Пс 53 Учение Давида, когда пришли Зифеи и сказали Саулу: “не у нас ли скрывается Давид?”;

· Пс 55 О голубице, безмолствующей в удалении. Писание Давида, когда Филистимляне захватили его в Гефе;

· Пс 56 Писание Давида, когда он убежал от Саула в пещеру;

· Пс 58 Писание Давида, когда Саул послал стеречь дом его, чтоб умертвить его;

· Пс 59 Писание Давида для изучения, когда он воевал с Сириею Цованскою, и когда Иоав, возвращаясь, поразил 12000 Идумеев в долине Соляной;

· Пс 62 Псалом Давида, когда он был в пустыне Иудейской.

· Пс 141 Учение Давида, молитва его, когда он был в пещере.

Но если предположить, что данные заголовки должны были “историфицировать” содержание псалмов, на что указывает Мидраш, следует отметить, что их последовательность не согласуется с той, что имеется в повествовании Самуила о Давиде. Согласно 1 и 2 книгам Царств последовательность должна быть такой: 58, 56, 62, 51, 53, 141, 55, 33, 59, 50, 3, 7, 17
.
Однако следует помнить, что “исторификация” + персонификация псалмов было ничем иным, как  способом их истолкования и актуализации, поскольку именно таким образом, путем отождествления себя с реально жившими личностями, читатели могли полнее выразить свои радости и тревоги.

в. заголовки Псалмов как источник информации об авторстве и  происхождении последних

Среди исследователей нет единого мнения относительно значения еврейского предлога le, столь часто встречающегося в заголовках Псалмов. Это хорошо видно на примере выражения ledavid. Что же может означать оно?

1. Давиду, для Давида (кому?);  

2. Давида (чье? - принадлежность); 

3. о Давиде, в отношении Давида (о ком?); 

4. для использования Давидом (для использования кем?); 

5. посвященное Давиду (посвященное кому?).

Помимо такой изначально присущей этому еврейскому предлогу двусмысленности, он к тому же по-разному используется в заголовках самих псалмов: 

1. вместе с именем человека, “псалом Давида” - 10:1; 

2. похожее употребление в связи с должностью человека, а не его именем, “начальнику хора” - 4:1; 

3. в отношении группы людей, “Сынов Кореевых” - 41:1;

4. в смысле “для использования”. Например, “на день субботний” - 91:1; 

5. в смысле “для использования кем-то”, “молитва страждущего” - 101:1.

Таким образом, не вызывает удивления существование двух основных точек зрения на авторство и принадлежность многих псалмов книги Псалтирь. Согласно первой точки зрения псалмы, имеющие в заголовках имя Давида, были написаны им (см. 2Ц. 23:1; 1Пар. 15:16-24; 16:7, 37-42; Езд. 3:10; Неем. 12:24 + несколько поэтических отрывков из нарративной литературы непосредственно связаны с именем Давида - плач его 2Ц. 1:19-27; два благодарственных гимна 2Ц. 22 и 1Пар. 16:8-36; последнее завещание Давида 2Ц. 23:3-7). Такого взгляда придерживаются H.K. LaRondel
, частично M. Dahood
, склоняются к нему P. Craigie
 и другие исследователи.

Согласно  второй точки зрения заголовки псалмов  указывают не на их авторов, а на корпорацию певцов, имеющую обязанность данный псалом исполнять. Эта версия получила название гипотезы “двойной/тройной атрибуции”. Что это значит? Например, в книге Притчи можно найти указания на то, что она была написана Соломоном. Но в ней же говорится и том, что некоторые ее части были написаны другими людьми - Агуром, “сыном Иакеевым” (Пр. 30:1), и “Лемуилом царем” (Пр. 31:1). Таким образом, налицо “двойная атрибуция” авторства.

Что же касается книги Псалтирь, то одни  псалмы в ней приписываются Асафу, другие Давиду, третьи сынам Кореевым и т.д. Но в составе сборника в целом они связываются с именем Давида. Таким образом, авторство здесь понимается как авторитет и только, т. е. как отношение власти. Если же власть и все царство принадлежит монарху и его династии, то конечно ему принадлежит и книга Псалтирь. В конечном счете автором является, во-первых, Господь, во-вторых, община, в преемственной последовательности поколений совершившая акт рецепции, и, в-третьих, Давид как “поручитель за книгу Псалмов”
. Помимо С. Аверинцева такой точки зрения придерживаются Seybold
, отчасти Briggs
 и другие
. 

Вот что вкратце можно сказать по поводу тех сведений, что содержат в себе заголовки псалмов.

2.  Риторический критицизм и его значение для анализа структуры отдельных псалмов

Предпринимая дальнейшие шаги на пути определения структурных особенностей 

отдельных псалмов книги Псалтирь, хотелось бы несколько слов сказать о такой методологии толкования текста Священного Писания, прежде всего его поэтических частей, как риторический критицизм. 
Начнем с определения, данного пионером этого метода толкования. Согласно James Muilenburg
 риторический критицизм  - это такая методология исследования библейского текста, которая ставит  целью понять природу его литературной композиции. Данная методология представляет собой попытку показать образчики/паттерны структуры, используемые для композиции литературной единицы, а также средства и приемы, при помощи которых утверждения автора формулируются и организуются в единое целое. Достичь этого тем важней, чем яснее осознается исследователем то, что “древнееврейская поэзия по самой своей природе была адресована уму через сердце, то есть, ее язык большей частью эмоционален”
. Другими словами, подходить к истолкованию древнееврейских псалмов с жесткими и математически выверенными принципами логики Аристотеля вряд ли правильно.
 Итак, задачами данной методологии является:

1. определить границы литературной единицы текста, четко обозначив где начинается отрывок и где и как он заканчивается. Очень важно здесь увидеть содержание этих стратегических частей отрывка. Сделать это крайне необходимо для понимания намерений автора и смысла написанного им текста. Также это необходимо для формулирования основной темы/концепта автора, который обычно излагается им в начале. Что касается возражения: “это очень субъективно - определить акценты в композиции отрывка”, суть ответа Muilenburg можно вкратце передать так: в таких вопросах нет замены литературной чуткости и интуиции
.
2. определить структуру композиции и очертить конфигурации ее отдельных частей, разделить основу и ткань, из которой “сшита” литературная композиция. При этом необходимо определить те литературные приемы, с помощью которых, с одной стороны, автор передает последовательность развития главной мысли и ее движение, а с другой стороны, не пропустить смещения и разрывы в развитии мысли автора, если таковые имеются. Здесь важнее сосредоточиться не столько на параллелизме и его различных видах, сколько на многообразии последовательностей нескольких единиц текста внутри последующих стихов/частей просодического
 периода, ведь именно такое многообразие придает поэзии артистические черты
. 

Нельзя сказать, что данная методология содержит исключительно одни новшества. В частности, нетрудно заметить, что риторический критицизм выстраивает свои методологические принципы преимущественно на основании, заложенном form criticism, на что указывает сам Muelenberg
, хотя и не без оговорок. Однако нельзя не отдать должное ему за те акценты, что были расставлены им в герменевтической науке с целью более адекватного толкования библейского текста. По меткому обобщению J.C. McCann
, “если form criticism имеет предметом своего анализа то, что типично и является общим для псалмов, чтобы потом можно было определить их в соответствующую [жанровую] категорию, риторический критицизм имеет своим предметом уникальные черты псалмов, чтобы полнее мог быть оценен их индивидуальный характер”. В следующих разделах нашего исследования мы будем отчасти опираться на эту методологию.

3.  Деление псалмов на строфы
 и примеры пяти видов рефрена

Нужно сказать, что большинство псалмов делятся на строфы. Это неизбежно, если иметь в виду то, что псалмы исполнялись под аккомпанемент музыкальных инструментов, а музыке свойствен ритм. Простая строфа представляет собой несколько строк с одним видом параллелизма. Сложные строфы включают в себя два и более видов параллелизма. Но иногда разделить псалом на строфы затруднительно. Одной из причин тому является то, что наше мышление имеет свои, отличные от еврейского, характеристики
.

Далее хотелось бы привести несколько примеров строфического деления некоторых псалмов.

а. одинаковое выражение одной и той же мысли - Пс. 41-42
Как лань желает к потокам воды, так желает душа моя к Тебе, Боже!

Жаждет душа моя к Богу крепкому, живому: когда приду и являюсь пред лице Божие!

Слезы были для меня хлебом день и ночь, когда говорили мне всякий день: “где Бог твой?”

Вспоминая об этом, изливаю душу мою, потому что я ходил в многолюдстве, вступал с ними в дом Божий со гласом радости и славословия празднующего сонма.

Что унываешь ты, душа моя, и что смущаешься? Уповай на Бога; ибо я буду еще славить Его, Спасителя моего и Бога моего.

Унывает во мне душа моя, посему я вспоминаю о Тебе с земли Иорданской, с Ермона, с горы Цоар.

Бездна бездну призывает голосом водопадов Твоих; все воды и волны Твои прошли надо мною.

Днем явит Господь милость Свою, и ночью песнь Ему у меня, молитва к Богу жизни моей.

Скажи Богу, Заступнику моему: для чего Ты забыл меня? Для чего я, сетуя, хожу от оскорблений врага?

Как бы поражая кости мои, когда говорят мне всякий день: “где Бог твой?”

Что унываешь ты, душа моя, и что смущаешься? Уповай на Бога; ибо я буду еще славить Его, Спасителя моего и Бога моего.

Суди меня, Боже, и вступись в тяжбу мою с народом недобрым. От человека лукавого и несправедливого избавь меня. 

Ибо ты - Бог крепости моей. Для чего Ты отринул меня? Для чего я, сетуя, хожу от оскорблений врага?

Пошли свет Твой и истину Твою; да ведут они меня и приведут на святую гору Твою и в обители Твои.

И подойду я к жертвеннику Божию, к Богу радости и веселья моего,  и на гуслях буду славить Тебя, Боже, Боже мой!

Что унываешь ты, душа моя, и что смущаешься? Уповай на Бога; ибо я буду еще славить Его, Спасителя моего и Бога моего.
Пс 106 (сочетание (а) и (б))
Славьте Господа, ибо Он благ, ибо вовек милость Его!

Так да скажут избавленные Господом, которых Он избавил от руки врага, и собрал от стран, от востока и запада, от севера и моря.

Они блуждали в пустыне по безлюдному пути, и не находили населенного города; терпели голод и жажду, душа их истаивала в них.

Но воззвали к Господу в скорби своей, и Он избавил их от бедствий их.

И повел их прямым путем, чтоб они шли к населенному городу.

Да славят Господа за милость Его и за чудные дела Его для сынов человеческих!
Ибо Он насытил душу жаждущую, и душу алчущую исполнил благами. 

Они сидели во тьме и тени смертной, окованные скорбью и железом. Ибо не покорялись словам Божьим, и небрегли о воле Всевышнего. 

Он смирил сердце их работами; они преткнулись и не было помогающего.

Но воззвали к Господу в скорби своей, и Он спас их от бедствий их; 

вывел их из тьмы и тени смертной и расторгнул узы их. 

Да славят Господа за милость Его и за чудные дела Его для сынов человеческих!
Ибо Он сокрушил врата медные, и вереи железные сломил.

Безрассудные страдали за беззаконные пути свои и за неправды свои;

 От всякой пищи отвращалась душа их, и они приближались ко вратам смерти. 

Но воззвали к Господу в скорби своей и Он спас их от бедствий их; 

Послал слово Свое, и исцелил их, и избавил их от могил их.

Да славят Господа за милость Его и за чудные дела Его для сынов человеческих!

----------------------------

б. по-разному выраженная одинаковая мысль - Пс 8 + Пс 106

Господи, Боже наш! Как величественно имя Твое по всей земле! Слава Твоя простирается превыше небес!

Из уст младенцев и грудных детей Ты устроил хвалу, ради врагов Твоих, дабы сделать безмолвным врага и мстителя.

Когда взираю я на небеса Твои, - дело Твоих перстов, на луну и звезды, которые Ты поставил, то что есть человек, что Ты помнишь его, и сын человеческий, что Ты посещаешь его?

Не много Ты умалил его пред ангелами; славою и честью увенчал его;

Поставил его владыкою над делами рук Твоих; все положил под ноги его: овец и волов всех, и также полевых зверей, птиц небесных и рыб морских, все преходящее морскими стезями.

Господи, Боже наш! Как величественно имя Твое по всей земле!
в. и мысль, и ее выражение различны Пс 44

Излилось из сердца моего слово благое; я говорю: песнь моя о царе; зык мой - трость скорописца.

Ты прекраснее сынов человеческих; благодать излилась из уст Твоих; посему благословил Тебя Бог на веки.

Препояшь Себя по бедру мечом Твоим, Сильный, славою Твоею и красотою Твоею.

И в сем украшении Твоем поспеши, воссядь на колесницу ради истины и кротости и правды, и десница Твоя покажет Тебе дивные дела.

Остры стрелы Твои; - народы падут пред Тобою; - они - в сердце врагов Царя.

Престол Твой, Боже, вовек; жезл правоты - жезл царства Твоего.

Ты возлюбил правду и возненавидел беззаконие; посему помазал Тебя, Боже, Бог Твой елеем радости более соучастников Твоих.

Все одежды Твои, как смирна и алой и касия; из чертогов слоновой кости увеселяют Тебя.

Дочери царей между почетными у Тебя; стала царица одесную Тебя в Офирском золоте.

Слыши, дщерь, и смотри, и приклони ухо твое, и забудь народ твой и дом отца твоего.

И возжелает Царь красоты твоей; ибо Он Господь твой, и ты поклонись Ему.

И дочь Тира с дарами, и богатейшие из народа будут умолять лицо твое.

Вся слава дщери Царя внутри; одежда ее шита золотом. В испещренной одежде ведется она к царю; за нею ведутся к Тебе девы, подруги ее. Приводятся с весельем и ликованьем, входят в чертог Царя.

Вместо отцов Твоих, будут сыновья Твои; Ты поставишь их князьями по всей земле. 

Сделаю имя Твое памятным в род и род; посему народы будут славить Тебя во веки и веки.

г. хоровые антифоны - Пс 19

Да услышит тебя Господь в день печали, да защитит тебя имя Бога Иаковлевы.

Да пошлет тебе помощь из святилища, и с Сиона да подкрепит тебя.

Да вспомнит все жертвоприношения твои и всесожжение твое да соделает тучным.

Да даст тебе по сердцу твоему, и все намерения твои да исполнит.

Мы возрадуемся о спасении твоем и во имя Бога нашего поднимем знамя. Да исполнит  Господь все прошения твои.

Ныне познал я, что Господь спасает помазанника Своего; отвечает ему со святых небес Своих могуществом спасающей десницы Своей.

Иные - колесницами, иные - конями, а мы именем Господа, Бога нашего, хвалимся: они поколебались и пали, а мы встали и стоим прямо.

Господи! Спаси царя и услышь нас, когда будем взывать к Тебе.

д. псалмы для solo и хора - Пс 14 и 23 а

Господи! Кто может пребывать в жилище Твоем? Кто может обитать на святой горе Твоей?

Тот, кто ходит непорочно, и делает правду, и говорит истину в сердце своем; кто не клевещет языком своим, не делает искреннему своему зла, и не принимает поношения на ближнего своего.

Тот, в глазах которого презрен отверженный, но который боящихся Господа славит; кто клянется хотя бы и злому, и не изменяет.

Кто серебра своего не отдает в рост и не принимает даров против невинного. Поступающий так не поколеблется.

23 а

Господня - земля и что наполняет ее, вселенная и все живущее в ней. Ибо Он основал ее на морях и на реках утвердил ее.

Кто взойдет на гору Господню, или кто станет на святом месте Его?

Тот, у которого руки неповинны и сердце чисто, кто не клялся душою своею напрасно и не божился ложно, - тот получит благословение от Господа и милость от Бога Спасителя своего.

Таков род ищущих Его, ищущих лица Твоего, Боже Иакова!
Помимо нахождения рефрена есть еще один способ очертить строфическое деление псалмов - обратив внимание на местоположение слова “селах”.


Итак, что же представляет собой “селах”?

4. Значение и функция слова “селах”

Всего в книге Псалтирь это слово используется 71 раз (+ 3 раза в псалме Аввакума 3:3, 9, 13). Этимология и значение остаются до конца невыясненными. Иногда используется в конце строф (Пс. 3:3, 5), иногда в конце всего псалма (Пс. 3:9), иногда после кажущейся цитаты (Пс. 43:9), иногда же вообще не понятно, с какой целью оно используется (Пс. 67:8). 

Одно определенно - этот термин имеет некоторое музыкальное значение. За редким исключением это слово используется в тех псалмах, что имеют заголовки. Большинство псалмов с “селах” имеют отношение к Давиду или левитским певцам + 75%  этих заголовков содержат указание “начальнику хора”. 

Несколько теорий относительно значения этого слова.

1. пауза, интерлюдия, “громче”;

2. палестинская иудейская традиция, представленная в Таргуме и некоторыми ранними христианскими богословами (Иероним) объясняет смысл “селах” - во веки, хотя этимологически это показать невозможно. Другими словами, согласно такому толкованию, в этом месте необходимо было спеть припев или благословение;

3. моменты использования псалма в ходе богослужения, когда верующие должны были падать ниц и поклоняться в почтении Богу.

Скорее, предпочтение следует отдать первой точке зрения, поскольку, как отмечает W. Kaiser, “усиление пения хора и крещендо музыкальных инструментов вполне уместны в конце смысловой единицы текста, то есть, строфы”
.
Другой важной в структурном отношении формой древнееврейской поэзии является акростих. Что же можно сказать о псалмах, написанных в форме алфавитного акростиха?

5.  Акростих

В книге Псалтирь встречается восемь примеров использования акростиха. Что касается других примеров вне этой книги, то таких случаев три: Плач 1-4; Прит. 31:10-31; Наум 1:2-8.

Вот что собой представляют псалмы, написанные в форме акростиха:

Псалом              Не/полный                                Единица текста (ср)                       Комментарий

      9                    неполный                                          4 строки                                        “Давида”

                            отсут.                                                                                                          Гимн/плач

                            восстан.

                            Перемена мест

     24                   полный                                              2 строки                                       “Давида”

                            двусмысл.                                  




   плач

                            В конце 

     33                   почти полный                                   2 строки                                       “Давида”

                            отсут.                                                                                                            Смеш.

                            В конце 

     36                   Полный                                              4 строки                                       “Давида”

                                                                                                                                                 мудрость

     110                 Полный                                              1 строка                                        Аллелуия

                                                                                                                                                    гимн

     111                 Полный                                              1 строка                                        Аллелуия

                                                                                                                                                 мудрость

     118                 Полный                                               8 стихов                                       “Надпис.”    

                                                                                          16 строк                                          отсут.

                                                              





    Мудрость

     144                почти полный                                      2 строки                                       “Давида”

    
            отсут. секция






      гимн

                           в большинстве евр. mss.
Очевидно многообразие в структуре (от 1 до 16 стихов/строк), авторстве, жанре (гимн, плач, мудрость).

Что касается причин использования акростиха, то есть несколько точек зрения
:

1. художественный прием, особо помогавший автору лучше выразить свои мысли;

2. образовательная роль: дети скорее могли выучить их
, что вполне согласуется с жанром мудрости, в котором написана значительная часть акростихов. Следует предположить, что эти псалмы записывались на писчей табличке следующим образом. Сначала писались буквы еврейского алфавита в колонку справа. Потом начинался процесс композиции. Обычно писалась одна строка напротив каждой буквы алфавита (Пс. 24, 33, 110, 111- короткие строки +  Пс. 144). Вероятно, такому процессу предшествовали упражнения детей в школе в письме с целью выучить алфавит. Иногда поэты чувствовали себя свободней и позволяли себе делать “неакростические” утверждения (Пс. 9, 36). Автор же Пс. 118 уделил по 8 строк ровно на каждую букву, всего - 176. При такой лексической композиции текст выглядел более как антология и собрание притч, чем как пример живого языка молитвы и проповеди. Это можно сравнить с современными богословскими словарями и энциклопедиями специальных терминов. Как считает Seybold, 118 псалом есть пример богословия Слова Божьего в провербиальной (вошедшей в поговорку, общеизвестной) форме
. Хотя нам ближе другая точка зрения на этот счет
;

3. такой способ организации и выражения мысли отражает полноту, другими словами,  представляет вопрос исчерпывающим образом, от А до Я (если использовать идиоматическое выражение);

4. использование акростиха без видимой цели, абстрактно - искусство ради искусства. По-нашему мнению, такая точка зрения меньше других имеет право на существование.

Вот что вкратце можно было сказать об использовании акростиха в книге Псалтирь.

6. Хиазм

??????????

7. Вывод

Обобщая вышесказанное, следует заметить, что каждая часть отдельно взятого псалма, будь то его заголовок  или имеющиеся в нем строфы, должна стать предметом самого тщательного анализа. При этом следует обращать внимание и на мельчайшие слагаемые текста, которые открываются исследователю на пределе дробления каждой текстовой единицы. Другими словами, используя методологию риторического критицизма, можно не только лучше увидеть характерные для того или иного псалма художественные черты, но и больше приблизиться к пониманию выраженного в композиции псалма главного смысла автора.

Итак, разбив текст на строфы, мы должны определить гл. мысль каждой из них, а также 

сформулировать концепт всего псалма. Но прежде чем сделать это, необходимо еще проанализировать микроструктуру псалма.

ОТДЕЛЬНЫЕ ПСАЛМЫ: МИКРОСТРУКТУРА

Что имеем в виду, когда говорим о микроструктуре псалмов? Мы исходим из предпосылки, что не только общая структура псалма подчинена авторскому замыслу, но и структура каждой отдельной строфы содержит в себе определенную модель организации его мысли. Это достигается за счет таких языковых средств как ритм и параллелизм. Из-за недостаточного знания древнееврейского мы вынуждены не рассматривать вопрос о ритмических особенностях поэтического текста псалмов. Заметим лишь, что среди исследователей нет общего согласия относительно всех сторон ее метрического аспекта
. 

Итак, что же собой представляет параллелизм?


1. Параллелизм и его виды

Согласно ставшего классическим определения этого главного принципа еврейской поэзии, которое принадлежит его открывателю епископу Robert Lowth (1753), параллелизм - это “соответствие одного стиха или строки с другой [в данном случае “стих” означает единицу ритмически организованной художественной речи]... Когда делается одно утверждение и к нему добавляется второе, или же пишется под ним, эквивалентное или противопоставленное ему по смыслу, или схожее с ним по форме своей грамматической конструкции, то такие строки я называю параллельными; а слова или фразы, соотносящиеся друг с другом в соответствующих стихах, - параллелизмом”
.
Есть разные способы классификации параллелизмов. Так, сам Lowth различает три вида параллелизма: синонимический, синтетический и антитетический
. Что же касается Briggs,  он называет и перечисляет с конкретными примерами шесть видов параллелизма: синонимический, синтетический, антитетический, символический, лестничный, обращенный внутрь
.
Сегодня обычно различаются три основных группы параллелизмов и несколько их подгрупп
. Вот как выглядят эти  подгруппы:

1. Грамматический параллелизм. Соответствие двух стихов/строк по форме, то есть, с точки зрения грамматики, но не по смыслу: подлежащее         сказуемое         прямое дополнение. Однако с точки зрения экзегетического исследования различение данного вида параллелизма не существенно
.

2. Семантический параллелизм - соответствие стихов по смыслу, которое может сопровождаться и сходством грамматических форм. Есть два вида семантического параллелизма:

· синонимический - второй или последующий стих/строка повторяет смысл первого, но другими словами (Пс 23:1,2);

· антитетический - мысль второго или последующего стиха противопоставлена идее первого (Пс 26:10; 36:7);

3.  Риторический параллелизм - использование определенных литературных приемов с целью украсить или упростить значение. Есть следующие виды риторического параллелизма:

· кульминационный (climactic) - повторение мыслей, прогрессивно развивающихся к пику (Пс 10:4); или строящихся в лестничном порядке (Пс. 95:13);

· синтетический - изложение мыслей автора таким образом, чтобы в конечном итоге идея была передана в целостной форме (Пс 1:1);

· хиастический - изложение мыслей от А до Б и затем обратно от Б` к А`. Таким образом вырисовывается греческая буква Х. “В хиастическом параллелизме одна и та же идея не выражается дважды. Этот вид параллелизма нацелен в такой последовательности передать мысль автора, чтобы выразить суть излагаемого в более полной и рельефной форме”
. По крайней мере есть три вида хиастического параллелизма:

· простой хиазм - Ис. 11:13б

· линейный хиазм - Прит. 23:15,16

· строфический хиазм - Иов 26:12,13

· сравнительный - второй стих, имея в себе сравнение с первым, иллюстрирует или образно объясняет его мысль (Пс 41:1);

· merismus - часть используется для обозначения целого и наоборот. (Мал. 1:11);

· paronomasia - можно увидеть только в языке оригинала (Ис. 5:7);

· балансирующий вариант параллелизма - при отсутствии того или иного члена предложения в более коротком стихе его удлинение в другомю То есть, когда началу второго стиха недостает какого-то члена предложения, тогда конец этого, второго стиха, удлиняется (Пс 102:6).

Виды параллелизмов: примеры

(2)  семантический

а. синонимический - Пс 23:1,2                                     б. антитетический - Пс 26:10; 36:7

Господня - земля, и что наполняет ее,                        Ибо отец мой и мать моя оставили меня,

Вселенная и все живущее в ней.                                   Но Господь примет меня.

Ибо Он основал ее на морях                                        Покорись Господу и надейся на Него.

И на реках утвердил ее.                                             [но] Не ревнуй успевающему в пути своем, 

                                                                                                                                 человеку лукавому.

(3)  риторический

а. кульминационный - Пс 10:4; 95:13

Господь во святом храме Своем,                                 Ибо идет,

Господь на престоле Своем в небесах;                        Ибо идет судить землю.

Очи Его зрят,                                                                   Он будет судить вселенную по правде,

Вежды Его испытывают сынов человеческих.          И народы - по истине Своей.

б. синтетический - Пс 1:1

Блажен муж,

                        который не ходит на совет нечестивых,

                                         и не стоит на пути грешных,

                                         и не сидит в собрании развратителей.

в. хиастический (1) простой/вилочный - Ис 11:13б

Ефрем 

             не будет завидовать 

                                                   Иуде,

                                                   и Иуда

             не будет притеснять

Ефрема.

(2)  линейный - Прит. 23:15,16

Сын мой! Если сердце твое будет мудро,

                  То порадуется мое сердце;

                  И внутренности мои будут радоваться,

Когда уста твои будут говорить правое.

(3)  строфический - Иов 26:12,13

Силою Своею волнует море,

                                          и разумом Своим сражает его дерзость.

                                          От духа Его - великолепие неба;

Рука Его образовала быстрого скорпиона.

Г. сравнительный - Пс 41:1

Как лань желает к потокам воды,

Так желает душа моя к Тебе, Боже!

Д. merismus - Мал. 1:11

Ибо от востока солнца

до запада

велико будет имя Мой между народами.

Е. paronomasia - Ис.5:7
И ждал Он правосудия (mishpat),

но вот - кровопролитие (mishpach);

ждал правды (tsedaqah),

но вот - вопль (tseaqah).

Ж. “балансирующий” параллелизм - Пс 102:6

Он показал пути Свои Моисею,

                      дела Свои - сынам Израилевым.

Таким образом, приступая к толкованию отдельных псалмов, исследователю необходимо иметь четкое представление о природе параллелизма как одного из основных свойств древнееврейской поэзии. Не придавая значения параллелизму в разных его видах, исследователь очень легко может сосредоточить свое внимание на какой-то одной мысли автора и проигнорировать при этом другие. Таким образом вряд ли ему удастся сформулировать главную идею той или иной строфы, не говоря уже о концепте всего псалма.

 Заканчивая говорить о микроструктуре псалмов, нельзя не сказать несколько слов о значение самого первого и самого последнего слов псалма. 

2. Значение первого и последнего слов при толковании отдельного псалма

В любой речи первое слово чрезвычайно важно, так как указывает на то, куда целится оратор; где он сам стоит, откуда он хочет, чтобы его услышали; куда направлена его речь; где, как он думает, находятся те, кто слушает его. Тон и интонация, с которыми произносятся первые слова, выдают состояние говорящего и обстоятельства, в которых он находится. Начало речи подает уже первый сигнал того, почему он говорит то, что говорит, почему он молится или поет, плачет или ликует, к кому он обращается и что он надеется достичь. Так выражаются его цель и намерение. См. начало следующих псалмов:

· Пс. 1:1 - “Блажен человек...” - очевидно, что речь пойдет о благословении;

· Пс. 2:1 - “Зачем мятутся народы..?” - тщетность, суета, риторичность вопроса;

· Пс. 3:1 -  “Господи!” - обращение, вопль, зов о помощи;

· Пс. 5:1 - “Услышь, Господи...” - стремление быть услышанным и выговориться;

· Пс. 11:1 - “Спаси, Господи...” - сигнал SOS;

· Пс. 15:1 - “Храни меня...” - прошение о ниспослании Божественной защиты;

· Пс. 19:2 - “Да услышит тебя Господь...” - выражение благословения, благого пожелания;

· Пс. 25:1 - “Рассуди меня...” - обращение к Богу как  к Судье, выражение надежды на справедливое и беспристрастное решение своей судьбы;

· Пс. 34:1 - “Вступись...” - сигнал SOS;
· Пс. 50:1 - “Помилуй...” - отчаянный вопль о прощении грехов.

Не менее важно и то, как заканчивает автор свой псалом. Он знает, что его последнее слово останется звучать в ушах и сформирует заключительный аккорд, который еще долго будет звучать в умах слушателей. Поэтому самые впечатляющие слова и фразы он приберегает на конец. Вот какие слова используются в конце вышеупомянутых псалмов:

· Пс. 1:6  - “путь нечестивых погибнет” - суровое предупреждение и жесткая необходимость сделать правильный выбор;
· Пс. 2:12 - “Блаженны все, уповающие на Него” - только Бог и то, что Божье, незыблемо. Сравнив такое окончание с началом этого псалма, не трудно заметить структуру вопрос - ответ;

· Пс. 3:9 - “Над народом Твоим благословение Твое” - вновь вопрос - ответ;

· Пс. 5:13 - “благоволением как щитом венчаешь его” - молитва услышана, ответ получен;
· Пс. 11:9 - “ничтожные возвысились из сынов человеческих” - вновь возвращение мысли человека к существующей опасности как указание на то, что и после исполнения этого псалма необходимость в Божественной защите остается;
· Пс. 15:11 - “блаженство в деснице Твоей вовек” - выражение упования на защиту Господа;
· Пс. 19:10 - “услышь нас, когда будем взывать” - просьба ниспослать Свое благословение на взывающих и молящихся о благополучии других;
· Пс. 25:12 - “в собраниях благословлю Господа” - благодарность и выражение верности по отношению к Господу за обещание ответить на отчаянный зов сотворить псалмопевцу правду;
· Пс. 34:28 - “и язык мой будет проповедовать ... хвалу Твою всякий день” - выражение веры в то, что молитва будет услышана, и желание человека своей жизнью отблагодарить своего Господа за это;
· Пс. 50:21 - “тогда возложат на алтарь Твой тельцов” - сжигаемые на жертвеннике тельцы станут “продолжением” покаянного вопля сокрушенного сердца и духа псалмопевца.
Таким образом, на примере данных псалмов можно заключить то, насколько это важно для исследователя не упустить из поля своего зрения такие, казалось бы незначительные текстовые частички отдельных псалмов, какими являются первое и последнее слова.

Итак, на основании приведенных выше примеров можно утверждать то, что при толковании отдельных псалмов очень важно самое пристальное внимание обращать, во-первых, на такой основной прием древнееврейской поэзии, каким является параллелизм, и, во-вторых, на арочную структуру текста. Делать это тем более важно, чем яснее исследователь понимает то, что псалмы древними людьми воспринимались главным образом на слух, а не зрительно.




КУЛЬТОВЫЙ КОНТЕКСТ КНИГИ ПСАЛТЫРЬ

(Реконструкция по A.Weiser)

Псалтырь - книга религиозной поэзии евреев.

Религия Израиля - это культ/поклонение Яхве

Культ Яхве

                      actio Dei                                                                                       reactio hominum

          теофания                                       заявление о верности Яхве Исх.19:8;24:3,7;И.Н.24:15,24

                    -исход                         отречение от других богов И.Н.24:14,23; Быт.35:2; Суд.10:16

                    -Синай
                       то есть, очищение/освящение общины верующих

                    -скиния

возвещение имени Божьего

Исх.3:6,14;6:2;24:3;33:19;34:5;20:2;Лев.10:2 

             раскрытие природы Б. в Его делах –

                 (суммирование дел Б. в прош. И.Н.24:2...1Ц12:8)

            








радость избавления



возвещение воли Божьей (декалог, идея суда)










страх наказания




идея Яхве-царя




Исх.15:18;19:5;Числ.23:21;Суд.8:23

ПРАЗДНИК ОБНОВЛЕНИЯ ЗАВЕТА ЕСТЬ SITTZ IM LEBEN БОЛЬШИНСТВА ПСАЛМОВ. ПРАЗДНОВАЛСЯ ЕЖЕГОДНО (?) см. Manual of Discipline 2.15.

Хотя литургия праздника обновления завета не дошла до нас в цельном виде, все же на основе свидетельств Кумранской общины и отдельных фрагментов Псалтыря мы можем определить основные элементы этого культа. Так, обращает на себя внимание Пс.49 как часть литургии праздника в Иерусалимском храме - “Соберите ко Мне святых Моих, вступивших в завет со Мною при жертве” (:5) +  следующие неотъемлемые элементы данного культа: 

· упоминание о явлении Яхве на Сионе - “С Сиона, который есть верх красоты, является Бог” (:2);

· суд Яхве над Его народом (:4);

· возвещение Его воли и имени - “Слушай, народ Мой, Я буду говорить; Израиль! Я буду свидетельствовать против тебя; Я Бог, твой Бог” (:7);

· указание на обещание людей быть верными завету и его заповедям - (:16);

· отделение святых от нечестивых (:5,16) и суд над теми и другими (:22).

Псалом, таким образом, предполагает определенные культовые действия на празднике обновления завета. И когда в псалмах о Яхве говорится, что Он “помнит” о Своем завете (104:8; 110:5; ср. 97:3), то эту фигуру речи следует понимать не только как абстрактное воспоминание о чем-то, но как актуализацию события в прошлом в ритуальном акте праздника. Об этом же говорит и Пс.110:4 - “Памятными Бог соделал чудеса” + “Радуйтесь, праведные, о Господе, и славьте память святыни Его” (96:12 и 29:5). В литургии Пс.80 мы встречаем упоминание об обязанности регулярно праздновать праздник Яхве и передавать такой обычай последующим поколениям: “...в день праздника, ибо это закон для Израиля, устав от Бога Иаковлева. Он установил это во свидетельство для Иосифа, когда он вышел из земли Египетской” (:4-6). Традиция праздновать праздник Яхве восходит еще ко времени скитаний по пустыне. О том же, что речь здесь идет о празднике обновления завета, говорит следующее:

· указание на самораскрытие Яхве, Его имени и провозглашение заповедей :8-11;

· суд :13

+ Пс.77:5 “Он постановил устав в Иакове и положил закон в Израиле, который заповедал отцам нашим возвещать детям их... не забывать дел Божьих и хранить заповеди Его”. Как мы видим, обязательство передавать последующим поколениям заповедь отмечать праздник обновления завета лежала на всей общине. На это же указывает и стилизованные литургические формулы “Да скажет Израиль”, “Так да скажут избавленные”, “Да славят Господа (123:1; 117:2; 128:1; 106:2,8,15,21,31). Все это происходило на празднике обновления завета.

Аллюзии на теофанию.  Их немало в псалмах, и пониматься они должны как отражение культовой теофании Яхве, которая имела место над херувимами священного ковчега в виде 

облака как колесницы Божества: Пс.17:8-16; 49:2; 67:2; 76:15,17; 96:2-5; 103:3; + обращенный к Яхве призыв “восстань” 3:7; 7:6; 9:20,33; 16:13; 20:14; 42:23,26; 56:5,11; 73:22; 81:8; 93:2; 131:8, что повторяет обещание Самого Яхве “восстать” см.11:6; 45:11; 101:13 или “яви Себя” в 79:2; 93:1; 49:2. Все это - культовые выражения для обозначения теофании, открывающейся в свете небесной славы (ср. Втор.33:2 “Господь пришел от Синая, открылся им от Сеира, воссиял от горы Фарана, и шел со тьмами святых; одесную его огнь закона” + Исх.24:16 “И слава Господня осенила гору Синай; и покрывало ее облако шесть дней...”. Древнее выражение из Числ.10:35 “Когда поднимался ковчег в путь, Моисей говорил: восстань, Господи, и рассыплются враги Твои, и побегут от лица Твоего ненавидящие Тебя!” + Пс.67:2 “Да восстанет Бог, и расточатся враги Его, и да бегут от лица Его ненавидящие Его!” ассоциируются с ковчегом завета. Было высказано предположение, что культовый возглас “восстань!” (34:23; 43:23; 56:8; 58:4 и др.) был заимствован ВЗ от языческого ближневосточного культа, воссоздававшего умирание и возвращение к жизни бога-царя. Если даже это было так, то сейчас он был наполнен совершенно иным смыслом: встреча с Богом в теофании, на что указывают параллельные выражения “будь превознесен” в 56:6 и 58:6 + контекст. А на основе Пс.79:2 и 4 можно также доказать то, что выражение “Да воссияет лицо Твое, и спасемся” (включенное, кстати, в древнюю литургическую форму благословения Числ.6:24) использовалось в псалмах в контексте его изначальной связи с культовой теофанией (4:6; 30:17; 66:2; 79:4,8,20; 117:27), поскольку призыв “Да воссияет лицо Твое” используется как параллель и эквивалент по своему смыслу выражению “восседающий на херувимах, яви Себя”. Все эти отрывки проливают больший свет на те выражения в псалмах, где встречаются слова “лицо Господне”, чтобы показать (1) встречу Яхве с человеком, поклоняющемся Ему: “Предстанем лицу Его со славословием” (94:2; ср. 68:18); (2) или факт Его действительного присутствия в святилище (Пс.95:13; 97:9 “пред лицом Господа, ибо идет”; ср. 67:4); или (3) в священных культовых событиях (43:4 “Ибо они не мечем своим приобрели землю, и не их мышца спасла их, но Твоя десница и свет лица Твоего”; ср. Числ.10:35; Пс.67:2; 79:17; 97:1; 15:11) - корни всех этих формул в концепции, переданной культовой традицией, согласно которой теофания Яхве есть откровение и реализация Его спасения.

1. Горячее желание верующих обрести/вкусить спасение в псалмах выражалось так:

· “взирать на лицо Твое” (16:15; 10:7; 26:4; 62:2; 83:7);

· похожие слова “явиться пред лицо Божие” в отношении посещения места поклонения (Исх.23:17; 34:23; Втор.31:11; 1Ц.1:22; Ис.1:12; Пс.41:3 + фраза “искать лица Его” 23:6; 26:8; 104:4 + “ходить во свете лица Его” 88:15; 40:13; 55:14; 101:28; 115:9; 139:13);

2.  Причиной физических и духовных страданий человека было

· сокрытие Богом Своего лица 21:25; 26:9; 68:18; 87:15; 101:3;

· изгнание человека их Его присутствия 50:13; 67:3; 79:17; 103:29;

3.  В Божьем спасении и Его благодати могут быть уверены те, на ком глаз Его

· на тех, кто боится Его 12:3; 32:13,18; 58:4; 79:14; 83:9; 112:6; 137:6; ср. Быт.4:4 + коррекция существующего представления в Ам9:4;

4.  Также идея лица Божьего в псалмах связана с феноменальными природными явлениями, которые сопровождали теофанию Яхве:

· землетрясение, огонь и др. 28:6; 113:6; 67:8; 95:9; 96:3;

· небесный свет славы 62:2; 23:6;

· “сила и великолепие” 104:4; 95:6;

· “милость и истина”  88:14; 84:9,13; ср. Исх.34:6; Пс.42:3 - все это - сателлиты Яхве, сопровождающие Его везде, где Он появится.

Все эти факты, почерпнутые нами просто из содержания отдельных псалмов, свидетельствуют о том, в какой большой степени мир идей и язык псалмов были обусловлены традицией культовой теофании Яхве, которая находилась в сердце праздника обновления завета.
Что же касается возвещения имени Божьего, которое имело место при теофании, это также оставило свои следы в книге Псалтырь. Согласно 2Ц.6:2  (“ковчег Божий, на котором нарицается имя Господа Саваофа, сидящего на херувимах”), культовое имя Яхве провозглашалось над ковчегом и, как видно из Пс.23:10, играло важную роль в связи с пришествием Господа Ковчега, что составляло часть литургии. Принимая во внимание контексты, в которых оно встречается, можно предположить дальше, что имя Яхве (Элохим) Саваофа, которое дается Богу в ниже следующих псалмах, относится к Богу, о Котором люди думали как о присутствующем над ковчегом в культовой теофании, помимо Существа, управляющего небесными воинствами. Другими словами, эти псалмы своими корнями уходят также в культ/праздник завета:

· Пс.45:8 “Господь сил с нами, Бог Иакова заступник наш”;

· 47:9 “Как слышали мы, так и увидели во граде Господа сил, во граде Бога нашего; Бог утвердит его навеки”;

· 57:6 “Ты, Господи, Боже сил, Боже Израилев, восстань посетить все народы, не пощади ни одного из нечестивых беззаконников”;

· 68:7 “Да не постыдятся во мне все, надеющиеся на Тебя, Господи, Боже сил”;

· 79:5 “Господи, Боже сил! Доколе будешь гневен к молитвам народа Твоего?”

·     :8 “Боже сил! Восстанови нас; да воссияет лицо Твое, и спасемся!”

·     :15 “Боже сил! Обратись же, призри с неба и воззри, и посети виноград сей!”

·     :20 “Господи, Боже сил! Восстанови нас; да воссияет лицо Твое, и спасемся!”

· 83:1 “Как вожделенны жилища Твои, Господи сил!”

·     :8 “Господи, Боже сил! Услышь молитву мою, внемли, Боже Израилев!”

· 88:9 “Господи, Боже сил! Кто силен как Ты, Господи? И истина Твоя окрест Тебя”.

Более того, то, как употребляется имя Божие в Псалтыре при разных обстоятельствах, показывает, что изначально оно ассоциировалось с Его теофанией в культе завета:

· 74:2 “Славим Тебя, Боже, славим; ибо близко имя Твое”;

· 82:17 “Исполни лица их бесчестием, чтобы они взыскали имя Твое, Господи!”

· 75:2 “Ведом в Иудее Бог; у Израиля велико имя Его”;

· 110:9 “Свято и страшно имя Его!”

· 123:8 “Помощь наша - в имени Господа, сотворившего небо и землю”;

· 53:3 “Боже! Именем Твоим спаси меня”;

· 19:2 “Да защитит тебя имя Бога Иаковлева”;

· 135:13 “Господи! Имя Твое вовек”.

Все эти тексты указывают на имя Яхве почти как на эквивалент его личного присутствия (ср. Иер.3:17 “В то время назовут Иерусалим престолом Господа; и все народы ради имени Господа соберутся в Иерусалим и не будут более поступать по упорству злого сердца своего”).

Раскрытие природы Б. в Его делах в культовой драме праздника:

1. похожим образом как и в Пятикнижии: “Пою Господу, ибо Он высоко превознесся; коня и всадника его ввергнул в море” - Исх.15:1; ср.:

· “Придите и воззрите на дела Бога, страшного в делах над сынами человеческими” 65:5;

· “В бедствии ты призвал Меня, и Я избавил тебя; из среды грома Я услышал тебя; при водах Меривы испытал тебя” 80:7,8;

· “Он превращает реки в пустыню и источники вод  - в пустыню” 106:33;

· и т. д.

2.  Некоторые псалмы содержат вариации в деталях относительно того, что сообщается Пятикнижием:

· Пс.77;

· Пс.104;

· Пс.105;

· Пс.134 и 135.

· помимо зависимости от письменных источников, следует помнить и об устной традиции передачи того, что было совершено Богом в прошлом. На это недвусмысленно указывают следующие тексты псалмов: 

· “Боже, мы слышали ушами своими, отцы наши рассказывали нам о деле, какое Ты соделал во дни их, во дни древние” 43:2;

· “Как слышали мы, так и увидели во граде Господа сил, во граде Бога нашего” 47:9 + “Пойдите вокруг Сиона... пересчитайте башни его... рассмотрите дома его, чтобы пересказать грядущему роду” :13,14;

· “Однажды сказал Бог, и дважды слышал я это, что сила у Бога” 61:12;

· “... возвещают чудеса Твои” 74:2;

· “Что слышали мы, и узнали, и отцы наши рассказали нам, не скроем от детей их, возвещая роду грядущему славу Господа, и силу Его, и чудеса Его, которые Он сотворил” 77:3,4;

· Обязанность общины передавать... “Возвещайте в народах славу Его, во всех племенах чудеса Его” 95:3; 104:1; “Дабы возвещали на Сионе имя Господне и хвалу Его в Иерусалиме” 101:22; “Памятными соделал Он чудеса Свои” 110:4;

· Обязанность передавать даже влияла на молитвы отдельных людей: “Боже! Ты наставлял меня от юности моей, о доныне я возвещаю чудеса Твои” 70:17; 76:12,13;142:5;

· и отражалась в торжественных обетах молящихся: 9:2; 21:23 “Буду возвещать имя Твое братьям моим, посреди собрания восхвалять Тебя” + 32. “Чтобы возвещать гласом хвалы и поведать все чудеса Твои” 25:7; “Много соделал Ты, Господи, Боже мой: о чудесах и помышлениях Твоих о нас – кто уподобится Тебе – хотел бы я проповедовать и говорить, но они превышают число” 39:6; 72:28; 117:17 и др.

3.  Часто о спасительных деяниях Яхве говорится в очень лаконичной формуле: милость и истина/верность (Исх.34:6 “Господь, Господь.... многомилостивый и истинный”; Ос.2:19 “И обручу тебя Мне навек, и обручу тебя Мне в правде и суде, в благости и милосердии”). 

· 97:3 “Вспомнил Он милость Свою и верность Свою к дому Израилеву”; 24:10 “Все пути Господни - милость и истина к хранящим завет Его и откровения Его”; 25:3; 35:6; 56:11; 60:8; 84:11; 87:12; 88:2,15,34; 91:3; 99:5; 116:2; 137:2.

· а также в литургической формуле “Славьте Господа, ибо Он благ, ибо вовек милость Его” 105:1; 106:1; 117:1,4; 135:1 ср. Исх.33:19; 34:6, которые взяты из культового нарратива, читаемого на празднике. 

Такие ссылки на традицию Heilsgeschichte отражают ее культовый аспект и представляют часть сакральной драмы, имеющей большое значение для всех участвующих. Последние не только являются свидетелями спасительных деяний Божьих в прошлом, но сами переживают их на опыте во время праздника завета. Божье присутствие на святом месте указывает на то, что и вся Его спасительная деятельность в прошлом “присутствует” одновременно в настоящем, и через культ оказывает свое влияние на всю общину: 

· “Сегодня, когда услышите глас Его, не ожесточите сердца вашего, как в Мериве” 94:7,8;

· “Колесниц Божиих тьмы, тысячи тысяч. Среди их Господь на Синае, во святилище” 67:18;

· “Согрешили мы с отцами нашими, совершили беззаконие, соделали неправду” 105:6;

· 113, в котором события в пустыне представлены так актуально, как если бы они происходили в настоящем + 45:9-11; 46:2; 67:33; 92; 95; 96; 97:2,3; 98:1.

Откровение воли Яхве в псалмах можно увидеть по-разному:

· цитирование непосредственно вступления к декалогу 49:7 “Слушай, народ Мой, Я буду говорить; Израиль! Я буду свидетельствовать против тебя”; 80:9-11. 

· указание на закон 39:8 + 149:9 (ср. с И.Н.24:25; Пс.104:10).;

· цель представления/изложения Heilsgeschichte – воспитательная (104:45; 110:10; 77:7; 80:14; 105; 

Что же касается идеи суда, вытекающей из откровения воли Яхве, ясно, что она органически связана с ВЗ теологией завета. См.:

· 9:5

· 10:4

· 16:2

· 49:4

· 67:2

· 72:18,27

· 73:22

· 74:3

· 75:9

· 93:2

· 95:13

· 96:2

· 97:9

· 98:4

· и т. д.

Идея суда представляет собой звено, соединяющее историю и закон. Идеологически и в культовом отношении она представляет собой ось, вокруг которой вращаются другие идеи. Фактически в культе история представлена как суд. 

· 17:21

· 24:9

· 32:4-5

· 43:2,18

· 49:6,17

· 77:3,7

· 80:66

· 105:2

· 95:12,13

· 97:9

Суд значил спасение праведника и уничтожение нечестивого. Тот факт, что идея многих псалмов – суд, наводит на мысль о том, что эти псалмы своими корнями уходят в культ/праздник завета с Яхве. Эта же идея тесно связана и с другими – благословение/проклятие и очищение общины Яхве, которое происходило при совершении ритуала отделения благочестивых от нечестивых. При этом благочестивые могли принять участие в спасении завета, в благословении Божьего присутствия и Его “близости”, в то время как нечестивые отсекались от жизни общины завета, подвергались проклятию и уничтожению (Втор.27; И.Н.24 + древняя формула “истребится душа та из народа своего” – Лев.19:8; 20:18 и т. д.).

В этой связи достойно упоминания

возвещение имени Б. (Исх.3:6,14; 6:2;24:3; 33:19;




34:5; 20:2; Лев.10:2)

откровение природы Яхве (И.Н.24; Суд.5:11)

Наше знание книги Псалтирь фрагментарно:

· значение определенной части текста ясно и со временем мы узнаем еще больше;

· многое утрачено, об этом можно лишь догадываться.

Как максимально приблизиться к исходному пониманию псалмов? Путем исторического и экзегетического исследования.

Итак, каковы результаты исследований учеными этой библейской книги?

1. Книга Псалтирь: история написания и передачи текста

История книги

Цитаты из ВЗ книг НЗ авторами:

· 54 из Псалтири

· 48 Исаия

· 42 Второзаконие

· 24 Исход

· 22 Плач/притчи

· 19 Бытие

НЗ авторы считали Псалтирь “Писанием” - Деян 1:20; Лк 20:42; 24:44; Деян 13:33.

Кумранская община видела в книге Псалтирь пророческий текст, имеющий отношение к их настоящей жизни. Это видно еще и из Деян 1:16 (Давид назван пророком) + евангельскте рассказы о страстях Господних и использование 21 Пс (Ин19:24,28). Согласно Мк14:26 (Мф 26:30) ученики и Спаситель пели после вечери. Скорее всего это были Пс 114-118. Это был их обычай, близкий к храмовому и синагогальному богослужению, которому они были научены с детства. 

Ранние христиане следовали своим предшественникам иудеям в использовании Псалтири. Определенные псалмы предписывалось петь в определенные дни недели (суббота - 92, 1 день - 24, второй - 48, третий - 82, четвертый - 94, пятый - 81, шестой - 93). См. кн. Маккавеев об этом (II,1,30; I, 4, 54) и в деталях описано Флавием (Древ.7, 364.305; 8,124; 9, 269). 

Псалтирь играла важную роль в религиозном воспитании (4Мас 18,18) +  отцы в диаспоре учили своих детей песне Моисея (Втор 32).

Для Филона Псалтирь - Св. Писание. После Торы он более всего цитирует эту книгу. 

Цель коллекции

Итак, с высоты птичьего полета можно увидеть, что книга Псалтирь состоит из следующих частей:

1. несколько “давидовых коллекций”, состоящих гл. о. из индивидуальных псалмов. Именно они формируют основу более древней части всей книги (2-89; 1-119);

2. коллекции гильдий - “общественные” псалмы. Именно из них состоит существенная часть Элохистской части книги  Псалтырь (42-83);

3. различные блоки литургического и гимнического характера, состоящие из так называемых “Халлел” или “Аллелуия-псалмов”. Некоторые из них обрамляют существующие другие блоки (как, например коллекции Давидовы), другие же объединены в независимые блоки, например, 93-99; 111-118. Они задают тон второй части книги Псалтирь (90-150);

4. так наз. “псалмы восхождения” (120-134), близкие к Давидовым коллекциям и коллекц. Гильдий, относящиеся к литургическим текстам, но в то же время представляющие собой независимую часть от общего;

5. ряд независимых текстов (1 и 119, например), которые важны ввиду их местонахождения.

Если принять во внимание вероятный путь развития книги Псалтирь, можно заключить, что, во-первых, назначение псалмов было сосредоточить сознание людей на вере в ЯХВЕ и упражняться в этой вере путем чтения и размышления над текстами, представляющими собой модель такой веры (последовательность некоторых индивидуальных молитв, соотнесение/связывание некоторых псалмов с конкретными жизненными ситуациями из жизни Давида. Цель коллекций больше в том, чтобы учить, нежели в том, чтобы молиться ими. Хотя и второе не исключается. Другие же, например, псалмы восхождения, задумывались в помощь пилигримам. 

С добавлением “хоровых книг” гильдий певцов картина изменилась. В книгу были включены “общественные псалмы”. Новый акцент: книга Псалтирь становится молитвенником, сборником гимнов. Усиливается и их литургическое значение. Но не следует игнорировать назидательную функцию (особенно Псалтири Элохиста) псалмов. Простолюдины учились вере ЯХВЕ через участие в пении и молитвах на их основе. Связь между 2:1 и 89:50f и вообще между этими псалмами + образ врага/ов во многих “индивидуальных” псалмах коллекции придает этой религиозной книге (2-89) несколько политический характер, она становится политически актуальной. 

После “обработки” книги школой мудрости (Псалтирь мудрости 1-119) очевидней становится аналогия с Торой. Акцент на то, что это - Божественное откровение. Псалтирь мудрости становится скорее пособием для богословского изучения Божественного плана спасения и для духовных размышлений, чем для литургического употребления. Праведность на основе закона, о которой говорится в Пс1:2 и 119:147ff, должна была привести к поиску мессианского спасения или упразднить и заменить его?

2.  Происхождение книги Псалтирь


Аверинцев С.С., “Авторство и авторитет” в “Риторика и истоки европейской литературной традиции”, с.77-....... “В самом деле: auctor - тот, кто полномочен и правомочен; auctoritas - сама его правомочность, сумма его полномочий; но полномочия суть то, что можно делегировать, и как религиозная традиция, так и правовая традиция отрабатывают весьма многоразличные механизмы такого делегирования. “И снял фараон перстень свой с руки своей, и надел его на руку Иосифа” (Быт. 41:42); так передается в вещественном знаке “авторитет” монарха. И еще: “Илия, проходя мимо него (Елисея), бросил на него милоть свою” (3Цар. 19:19); так передается в вещественном знаке “авторитет” пророка. 

И культовая, и юридическая обрядность, в совокупности оформляющие и “формализующие” жизнь традиционной общины, не могут обойтись без принятых общиной и постольку легитимных фикций, заменяющих реальное присутствие и реальной действие полномочного лица... Для такой фикции знак - эквивалент реальности; прежде всякого иного знака имя, этот особо привилегированный знак, - эквивалент именуемого лица. Как для культа, и религиозного, и магического, так и для права имя - категория из категорий... (см. продолжение на отд. листах).

Псалмы не писались так, как сегодня пишутся литературные или музыкальные произведения. Они выросли из богослужения Израиля как неотъемлемая часть этого богослужения во многих своих проявлениях. Псалмы пелись, молитвы возносились и потом записывались, а не наоборот. Люди, писавшие их, были не теми людьми, которые сочинили их, они лишь собирали их. Процесс этот был долгим, псалмы жили своей жизнью в устных преданиях нации. 

История книги Псалтирь - это история отдельных 150 текстов. Почти каждый из них имеет свою собственную историю происхождения и написания. Те псалмы, которые кажутся схожими, могут лишь отражать определенный период в более продолжительной истории жизни того или иного псалма.
Откуда же мы черпаем материал о происхождении псалмов?

1. Предание. На первый взгляд кажется, что примерно авторство 50%  псалмов сомнений не вызывает, так как имеются совершенно определенные указания на авторство. Более того, они сопровождаются и усиливаются описанием тех или иных обстоятельств из жизни Давида:

· Пс 3

· Пс 7

· Пс 34

· Пс 142

· Пс 51

· Пс 52

· Пс 54

· Пс 56

· Пс 57

· Пс59

· Пс 60

· Пс 63

· Пс 18

Эти указания можно соотнести с отрывками из 1 и 2 Царств. Они должны были либо напомнить читателю о тех событиях, либо побудить его к прочтению. Складывается впечатление, что автор хотел историфицировать псалмы, то есть, помочь читателю представить ситуацию, с которой было связано происхождение того или иного псалма. Был ли Давид автором всех этих псалмов или нет... ясно, что заголовки не принадлежат ему. Они были сделаны позднее книжниками в процессе (авто-)биографитизации книги Псалтирь. 

Формула l Dawid скорее указывает не на авторство, а на принадлежность (+ “сынов Кореевых - Пс 42; 44ff; 50; 73ff в ед. ч. Говорится о певцах гильдии с именем Асафа... поэтому можно предположить то же самое и в отношении формулы “Давидов”). Нельзя ли предположить, что в Иерусалиме наряду с гильдией певцов-сынов Асафовых и Кореевых была и гильдия (причем доминирующая) певцов Давидовых - людей, вдохновленных подвигами Давида и рассматривавшими себя его духовными потомками? “Давидов”, поэтому, указывало на их собственность. Похожая картина наблюдалась в гончарном деле (оттиски имени человека, которому принадлежал кувшин, например) и в делопроизводстве (печати). Так же и с псалмами Моисея (90) и Соломона (72; 127). Некогда анонимным псалмам были даны имена в период их персонификации.

2.  Свидетельства внутреннего характера. Из 40 псалма (см. внимательно 1-10 + 11-17) заключаем: 

· было собрание написанных по обету текстов литургико-богослужебного (devotional) характера, назначение которых было сделать индивидуальные опыты достоянием всей общины с целью ее назидания. Вместо обычного жертвоприношения человек мог принести свиток с написанным личным свидетельством об освобождении/избавлении, который также содержал обстоятельства произошедшего, что служило документальным подтверждением. И это было вместо жертвоприношения.

· т.о. накапливались “новые псалмы” и гимны на том месте, которое было специально предназначено для их исполнения - храм, святилище;

· поскольку прошение о помощи в кризисное время было наилучшим документальным подтверждением отвеченной молитвы, кажется, что стало обычаем представлять его вместе с “новой песнью”. Это облегчает понимание комбинаций плача и хвалы в некоторых псалмах (22; 30; 41; 69 и т.д.). Это же объясняет и то, почему молитвы, которыми молились люди в дни нужды  отчаяния, записывались и передавались через поколения. Акт записи их свидетельствовал в пользу того, что они были услышаны и на них был получен ответ.

· значительное число “индивидуальных” псалмов, чьи авторы рассказывали о пережитых ими опытах, а также гимны, в которых эти опыты обрамлялись определенными богословскими размышлениями, могли возникнуть именно таким образом. Здесь уместно вспомнить многие “индивидуальные” и “биографические” свидетельства, дошедшие до нас в Давидовых Псалтирях. Ср. в этом свете Псс. 3; 4; 5; 6; 7; 8 и т.д.

На основе анализа 45 пс. Можно сделать вывод о том, что некоторые отрывки псалтири были написаны поэтами и певцами, которые хотели, чтобы понимали именно в такой роли.

Продолжительные, историко-дидактического характера тексты и поэтические отрывки, содержащие мораль и имеющие характеристики проповеди также нашли себе место в книге Псалтирь (44; 74; 79; 89; 105; 106; 132). Они стоят в одном ряду с богословской энциклопедического характера темой 119 псалма. Оба вида поэзии обязаны очень многим традиции богословского воспитания и образования.

3.  Следы переработки. Некоторые псалмы дошли до нас прямо, что называется, с письменного стола. Нет никакого ключа к истории их происхождения, как нет и следов какой-то пере- доработки. Но есть и другие псалмы, содержание которых не представляет собой единого целого, но выдает следы непростой истории их композиции. В таких случаях мы можем больше узнать об этой истории, чем в случае с простыми по форме псалмами. Здесь в качестве примеров хотелось бы привести ряд псалмов, которые подскажут нам, что следует иметь в виду при их истолковании.

· Пс.22  кажется естественно подразделяется на несколько частей. Первая - молитва плача. С 22 ст. Начинается новая часть - псалом хвалы как молитва благодарности за избавление Божье. Но эта хвала не достигает конца псалма, только sursum corda, адресованным “великому собранию” (ст. 25): “...” (26). Такой вывод можно сделать, если принять во внимание совершенно иной стиль последующих стихов: 27-31, в которых отражается смысл опыта спасения для будущего всего мира (... 28). Возможно, что такое расположение частей отражает хронологию событий. Что произошло во время между первой и второй частями? Пришло слово утешения от священника? Перемена морального состояния автора? Фактическое изменение ситуации? Обратить внимание на слова “Ты услышал меня” (21). Спазматическое развитие псалма, последняя часть написана вероятно другой рукой и расширяет то, намек на что содержится в 21 ст. 

· Пс. 19 состоит из трех частей. Гимн славы Богу (1-6) неожиданно сменяется текстом, содержащим несколько тезисов относительно Слова Божьего (7-10), после которого следует личное свидетельство (11-13). Наконец 14 стих, как кажется, был дописан кем-то позднее, кто использовал этот псалом в молитве. Очевидно тематическое единство этого псалма - сшитое из лоскутов откровение Слова Божьего, которое провозглашается на небесах, в форме предписаний и уставов, как весть, несущая освобождение человеку. Но очевидно и литературное многообразие данного текста: компиляция гимна творения, несколько богословских утверждений и личная молитва с добавлением. Очевидно, что каждая из отдельных частей этого псалма, прежде чем оказалась в нем, жила своей жизнью. Во всяком случае не следует забывать о процессе пере- доработки этого псалма. 

· Пс. 50 его части начинаются с провозглашения того, что будет говорить Бог - 1, 7, 16. Смешение двух языков - юридический язык осуждения и язык назидания. В основе псалма - литургический текст, который разбивается на следующие части: 1-6  обвинение; 7 (+21b) - 13 (14-16а добавление)   отвержение методов примирения; 16b - 22   ультиматум всему народу завета. В таком случае имеет смысл свидетельство Небес и Земли (4). Стадии в переработке станут более очевидными особенно если мы примем во внимание то, что как и другие тексты псалмов Асафа, этот текст есть часть наследия богослужений прежних святых мест северного израильского царства. 

· Пс. 108 самый очевидный пример вторичной композиции псалма. Состоит из двух частей, которые можно найти и в других псалмах (1-5 = Пс. 57:7-11; 6-13 = 60:5-12). Две части являются фрагментами двух независимых текстов. Пс. 57:7-11 является второй частью текста молитвы, в композиции которого есть припев (ст. 5 и 11). Пс. 60:5-12 это вторая часть текста, который сам состоит из различных элементов. Его сердцевина (6-10) - это божественное слово, записанное в период до вавилонского пленения. Эта сердцевина с ее обрамлением была помещена в конце Пс. 108, оставив интервал между двумя “одолженными” частями между стихами 5 и 6. Это - пример вторичной и даже третичной обработки, поскольку используются тексты, которые сами уже представляли собой компиляцию. 

· Пс. 136 пример того, как псалом “рос”, что можно заключить, смотря на годовые круги, окружающие твердое ядро. Начинается с гимнической литургии (1-7 + 25-26  песня хвалы Творцу...). Первая и последняя части соотносятся одна с другой ( воздайте благодарение 1-3; 26). Ссылка на историю спасения (10;13;16-17;21-22) ведет нас из Египта в обетованную землю. Это - первое расширение псалма. Второе расширение можно считать результатом работы книжников, которые стремились объяснить значение гимна путем вплетения в него прозаических отрывков. Они разбросаны повсюду: 89 - Быт.1; 11-12, 14-15 - Исх. 14; 18-20 - Числа 21; 23-24 - современная причина второй стадии расширения, сводящаяся к стремлению выразить словами новый опыт спасения и поместить его в контексте всей истории спасения. 

3.  Литературная форма псалмов

Определенную литературную форму имеют основные виды текстов, входящих в Псалтирь - молитвы, поэмы и песни. Молитва, как пример обычного общения и использования простого языка с целью самовыражения, с потребностью быть понятым должна выразить суть ясно, для чего необходим соответствующий язык. При этом в полной мере должны быть использованы имеющиеся языковые возможности...

При экзегезе псалмов очень важно иметь в виду следующее:

· видеть тематические слова, которые могут доминировать в том или ином отрывке текста и служат ключом к его экзегезе: “бежать”, “найти убежище” - Пс.7; “врата (храма)” в Пс. 24. 

· использование метафор: “Господь - пастырь мой”;

· структура строк:

· хиазм - 

· симметричное расположение слов вокруг оси - 

· кульминация - 

· смысловая нагрузка на конце строки -

· “вилочная” структура - 

Литания, молитва, причитание, жалоба...

5.  Классификация псалмов

“непререкаемое правило научного исследования заключается в следующем: ничего не может быть понято вне своего контекста. Следовательно, самой главной задачей при изучении книги Псалтирь является найти то, что связывает отдельные псалмы, но о чем умалчивает традиция, а если и говорит, то очень немного. Теперь, когда мы намерены совместить псалмы, которые по своей сути представляют единое целое, можно надеяться на то, что нам удастся придти к настоящему пониманию этих поэтических текстов посредством сравнительных исследований и таким образом при помощи ясных контр-примеров решить многие конкретные затруднения”.

Когда-то классификация делалась на основе заголовков-приписок и по содержанию (примирение, болезнь, враги, творение, история...). Гюнкель был пионером, когда указал на необходимость принимать во внимание литературную форму. 

Духовная жажда человека - что может утолить ее?

Псалом 83

Заокский, 13 июня 1998 г.

В только что пропетом псалме вы могли услышать слова

Верю, что ничто иное побудило вас придти в храм Божий, как духовная жажда.

Приближался большой осенний праздник. Изнурительные работы в поле и виноградниках позади, житницы полны урожая. Еще немного времени, и большое торжество ознаменует начало нового года. 

Земля стенает под палящими лучами солнца. Но вскоре ожидаются дожди, чтобы увлажнить, смягчить землю и сделать ее пригодной для нового посева. Со всех городов и деревень страны, а также из-за ее пределов группами и в одиночку к Иерусалиму стекаются паломники. 

Они идут туда, где открывает Себя Бог Яхве, 

                  туда, где можно услышать слово Яхве, 

                  туда, где можно принести жертву и поклониться Яхве,

они идут на праздник кущей.

Приблизившись к городу, глядя на великолепие храма, они поют песнь. Вы можете открыть слова этой песни. Книга Псалтирь, псалом 83 (я буду читать не по Синодальному переводу):

Как прекрасны жилища Твои, Господи сил!

Истосковалась душа моя, 

                                              желая во дворы Твои, о Господи!

Сердце мое и плоть моя изнемогают.

О Боже, живой Боже, 

                                       и птичка находит себе жилье,

                                       и ласточка гнездо себе, где положить птенцов своих.

О Господи сил, царь мой и Бог мой!

Блаженны всегда пребывающие в доме Твоем

                                и восхваляющие Тебя у алтарей Твоих.

___________________________________________________________________________

Блажен человек, чье прибежище в Тебе,

                               и чье сердце - престол Твой.

Идя по выжженной солнцем долине,

                                               они открывают в ней источники,

                                               и дождь образует в ней ручьи.

Они приходят от силы в силу,

                                                       пока не явятся пред Богом на Сионе.

Господи, Боже сил!

                                    Услышь молитву мою,

                                    внемли, 

                                                   Боже Иаковлев!

___________________________________________________________________________

Облагодетельствуй царя нашего, Боже,

            и призри на лицо помазанника Твоего!

Ибо один день во дворах Твоих лучше тысячи.

Желаю лучше стоять у порога в доме Божьем,

                                                                          нежели жить в шатрах нечестия.

Воистину, Господь Бог есть солнце и щит.

                   Господь дает благодать и славу,

                   ходящих в правде Он не лишает благ.

Господи сил! Блажен человек, уповающий на Тебя!

                                                                                                  (Аминь)

Глубоко трогательные слова безымянного автора. Хвалебная песнь человека, для которого Бог и поклонение Ему значило все в жизни. Только увидев храм, он восклицает: “Как прекрасны жилища Твои, Господи сил!” Но больше чем великолепие храмовых строений в нем вызывает восторг наконец-то сбывшееся желание его истосковавшейся души - придти и поклониться Богу. 

Но каким мучительным было для него ожидание этого дня. Он занемог душой, пока дождался наступления счастливых минут оказаться в присутствии Божьем. Сердце и плоть, все существо его переживало невыносимую агонию, вызванную жгучим томлением по Богу. Все время путешествия в Иерусалим ничто другое не занимало его мысли, как только страстное желание поскорей дойти до заветной цели. 

И вот он у храма. Как простолюдину, человеку не священнического и не царского рода, автору этого псалма разрешалось находиться лишь во дворе храма. Но даже такая возможность приводила его в экстатическое состояние. Почти физически ощущая присутствие Божие, он громко восклицает славословия Богу. Но при этом с щемящей сердце тоской он говорит о птицах, о воробьях и ласточках, которые свободно и беспрепятственно могут кружить над храмом и даже вить гнезда в укромных уголках и в трещинах стен храмовых строений:

                                   и птичка находит себе жилье,

                                   и ласточка гнездо себе, 

                                          где положить птенцов своих.

Кажется, вот-вот и он скажет: “Боже, почему Ты не сотворил меня птицей, чтобы и я мог свить гнездо здесь, недалеко от алтарей Твоих. Только здесь, во дворах Твоих, я могу быть в безопасности как птичка в гнездышке своем”. Очень откровенно, с какой-то детской наивностью он вслух всех выражает самые сокровенные чувства. Похожие чувства имел и Господь наш Иисус Христос, когда говорил: “Лисицы имеют норы, птицы небесные - гнезда, а Сыну Человеческому негде голову приклонить” /Лк.9:58/.

Переведя же взгляд с птиц на священников и левитов, наслаждаясь пением и игрой храмовых певцов и музыкантов, наблюдая за торжественной литургией, псалмопевец с некоторой завистью говорит: “Господи, как счастливы они, что всегда могут пребывать в доме Твоем и восхвалять Тебя у алтарей Твоих! Как и мне хотелось бы навсегда остаться здесь, чтобы не переставая славить святое имя Твое!”

Но со всем тем этот благочестивый израильтянин не закрывает глаза на то, что было ниспослано свыше ему лично - совершить паломничество в святой град Иерусалим и поклониться своему Создателю.

                                 Блажен человек, чье прибежище в Тебе,

                                                               и чье сердце - престол Твой.

Духовная жажда человека. И сегодня люди испытывают ее в не меньшей степени, чем раньше. Несмотря на убедительные цифры, говорящие о все меньшем числе тех, кто ходит в церковь, непреложной остается истина: сокровеннейшим чаянием всякой человеческой души было и остается желание познать Бога, найти в жизни духовный смысл. И пусть люди пускаются в какие угодно авантюры, чтобы только сделать свою жизнь духовно значимой, чтобы хоть чем-то утолить свой духовный голод - пусть это водка, наркотики, многокиломметровые телесериалы типа “Санта Барбара” - они все равно не находят подлинного удовлетворения своим душам. Это и естественно: ведь только поклонение Богу может по-настоящему насытить душу человека. И тысячу раз прав был Августин, когда в своей “Исповеди” сказал, обращаясь к Богу: “Ты сотворил нас для себя, и не находит сердце наше покоя, пока не обретет его в Тебе”. Не менее правым оказался и немецкий богослов Дитрих Бонхоффер, так писавший из застенков гестапо о жажде богопознания: “Я слышу как трепещет и вздымается моя душа”. А слышите ли вы, как “трепещут и вздымаются” души ваших ближних, ничего не ведающих о Боге? Кто должен помочь им насытиться?

Какое счастье: псалмопевец дошел до заветной цели, и теперь, переводя дух, оглядываясь на трудное путешествие к святому городу, он свидетельствует о чуде: выжженная, утомленная солнцем земля, по которой ему пришлось идти, вдруг засверкала источниками, а благодаря дождю на ней появились даже ручьи, так что всякий жаждущий может не просто смочить язык, но сполна утолить свою жажду:

                                  Идя по выжженной солнцем земле,

                                  они открывают в ней источники,

                                                               и дождь образует в ней ручьи. 

Конечно, мы понимаем, что здесь используется образный язык. 

Но тем глубже в нашем сознании оставляет след мысль: силой благодати Божьей

· зло обращается в добро

· трудности и невзгоды приносят радость

· проклятия обращаются в благословения

· высохшая земля превращается в цветущий сад.

Так происходит в жизни каждого, кто нашел себе прибежище в Боге, кто полагается на Него и живет Им. Не это ли есть та вера, которая, хотя и с горчичное зерно, может и горы передвигать? Не это ли есть та вера, о которой в конце своей жизни, будучи в узах, писал апостол Павел: “                                                                                                                                                            

О таких людях пишет псалмопевец, говоря, что они “приходят от силы в силу”. Когда устают и сворачивают с пути другие, продолжают идти те, кто полагаются на Бога, все снося, все превозмогая, пока наконец не достигнут цели - явиться пред Богом на Сионе. Вот это есть тайна и загадка веры. Это отличает ее от других сил в мире и человеке. О такой вере писал пророк Исаия:

                                                        Утомляются и юноши и ослабевают,

                                                                             и молодые люди падают;

                                                        а надеющиеся на Господа обновятся в силе,

                                                                                                        поднимут крылья, как орлы,  

                                                                                   и не устанут,

                                                        пойдут и не утомятся /Ис.40:30-31/.                                         

Придя из другой страны на святое место, псалмопевец молится. Но молитва его не о том, о чем так часто молимся мы: о здоровье и о материальном достатке. Нет, он молится о царе Израиля, о помазаннике Божьем, от которого во многом зависит благополучие всей нации. Вера этого человека неотделима от родной земли, от родного народа. Вот почему он говорит, что предпочитает провести один день на пороге дома Божьего, чем тысячу лет там, на чужбине, откуда он пришел.

“Один день во дворах Твоих лучше тысячи” - совершенно иное восприятие времени. Сегодня мы хотим жить дольше, жить лучше, удобней, сытней. Нередко это оборачивается для нас потерей верности и совести. Псалмопевец же, как человек, который понял, что есть главное в жизни, говорит: “Один день во дворах твоих, Господи, лучше тысячи лет, проведенных где-то в другом месте”.

Более того, он согласен как попрошайка стоять под жгучим солнцем, но у дверей храма Божьего, чем укрываться в прохладном шатре, но среди язычников и безбожников. И он говорит, что это “лучше”! Высокую привилегию находиться в присутствии Божьем и поклоняться своему Создателю он не променяет ни на какие блага этого мира. Услаждению плоти он предпочитает трезвение духа. 

Но приходит время возвращения домой. Пытаясь осмыслить пережитое в храме, он говорит о том, что значило для него поклониться Богу, что было приобретено им во дворах Господних, с чем он уходит оттуда:

                                       Воистину, Господь Бог есть солнце и щит,

                                                           Господь дает благодать и славу, 

                                                                       ходящих в правде, Он не лишает благ.

Да, теперь он может возвратиться в свою страну. Он насытил душу благодатью и славой Божьей. Он покорил себя Богу, вверил Ему свою жизнь, он убедился в том, что Господь действительно есть солнце и щит, свет и защита. То, что он пережил, совершив поклонение Своему Богу, остается с ним, помогая ему жить день ото дня. Теперь его жизнь одухотворена, осмысленна. Человек, некогда истосковавшийся по Богу, обрел в Нем силу, уверенность, непоколебимость. Сейчас, возвращаясь домой, он может петь слова другого гимна:

                                     Если я забуду тебя, Иерусалим, 

                                                                         забудь меня, десница моя.

 

                                               прилипни, язык мой, к гортани моей,

                                     если не буду помнить тебя,

                                     если не поставлю Иерусалима во главе веселья моего /136:5,6/.

Каждого из вас, братья и сестры, всех, кто также высоко чтит дом Божий и преимущество поклоняться в нем своему Господу и Спасителю, Он благословляет Своим присутствием. Каждый, абсолютно каждый из вас может пережить точной такой же опыт поклонения Богу, какой пережил оставшийся безымянным псалмопевец. Здесь, встречаясь со Своим народом, Господь насыщает вас Самим Собой, Своей благодатью и истиной. 
Наступил большой осенний праздник - праздник кущей. Изнурительные работы в поле и виноградниках позади, житницы полны урожая. Большое торжество ознаменовало начало нового года...

В Иерусалим со всех городов и селений Палестины, а также из других стран стеклись тысячи паломников. Двор храма заполонили толпы народа. В последний, великий день праздника, на том же самом месте у храма, где много веков до этого стоял безымянный псалмопевец, оказывается Иисус Христос. 

Ин.7:37 “В последний же великий день праздника стоял Иисус и возгласил, говоря: кто жаждет, иди ко Мне и пей”. 


Иисус Христос пришел на землю, чтобы утолить духовную жажду человечества. Он пришел, чтобы верующие в Него имели жизнь и имели ее с избытком. Он есть та чаша холодной воды, выпив которую, вы уже никогда не будете жаждать. Он зовет вас к Себе и говорит: “Идите ко Мне и пейте”. В ответ мы можем сказать:

ЗАОКСКАЯ ДУХОВНАЯ АКАДЕМИЯ

МАГИСТЕРСКАЯ ПРОГРАММА

ИССЛЕДОВАТЕЛЬСКАЯ РАБОТА

СТРУКТУРНЫЕ ОСОБЕННОСТИ КНИГИ ПСАЛТИРЬ И ВХОДЯЩИХ В НЕЕ ОТДЕЛЬНЫХ ПСАЛМОВ И ИХ ЗНАЧЕНИЕ ДЛЯ ЭКЗЕГЕТИЧЕСКОГО ИССЛЕДОВАНИЯ ДАННОЙ КНИГИ БИБЛЕЙСКОГО КАНОНА

ПРЕДМЕТ: ГЕРМЕНЕВТИКА

ПРЕПОДАВАТЕЛЬ: Штеле А.А.

РАБОТУ ВЫПОЛНИЛ: ДРУМИ Ю.Н.

ЗАОКСКИЙ, ЛЕТО 1997  

СТРУКТУРНЫЕ ОСОБЕННОСТИ КНИГИ ПСАЛТИРЬ И ВХОДЯЩИХ В НЕЕ ОТДЕЛЬНЫХ ПСАЛМОВ И ИХ ЗНАЧЕНИЕ ДЛЯ ЭКЗЕГЕТИЧЕСКОГО ИССЛЕДОВАНИЯ ДАННОЙ КНИГИ БИБЛЕЙСКОГО КАНОНА
ПОСТАНОВКА ПРОБЛЕМЫ

Наблюдение за тем, как используется книга Псалтирь в церкви (в богословских исследованиях, на богослужениях и при личных духовных размышлениях) позволяет сделать вывод о том, какое малое значение придается особой природе данной книги. Выглядит парадоксальным то, что, с одной стороны, Псалтирь является чаще других цитируемой книгой, в частности, НЗ авторами, на литургии, мессе и богослужениях христианских церквей, а с другой стороны, именно в отношении этой книги библейского канона у верующих наблюдается наименьшая осведомленность. 

Обычно в массовом сознании верующих книга Псалтирь ассоциируется с именем Давида, хотя ему принадлежит не более трети всех псалмов, знание ее фрагментарно и в основном сводится к заучиванию обетований. Почти что установившимся правилом является цитировать отдельные псалмы вне всякой их связи с контекстом, как если бы этого контекста вообще не было, при этом, например нередко Давиду приписываются слова, принадлежащие другим авторам. Все это говорит о настоятельной необходимости всестороннего изучения этой книги, в частности, таких ее аспектов, как структура, функция, богословие. Однако ввиду масштабности обозначенных параметров книги, в нашем исследовании мы ограничимся рассмотрением лишь первого из них. Таким образом, тему нашего исследования можно обозначить так: “Структурные особенности книги Псалтирь и входящих в нее псалмов и их значение при толковании данной книги библейского канона”.

ЦЕЛЬ ИССЛЕДОВАНИЯ

В данном исследовании на основе имеющейся справочной литературы мы намерены рассмотреть структуру как всей книги Псалтирь, так и отдельных ее псалмов. Также мы намерены показать, как знание структуры всей книги помогает более полному уяснению ее содержания. 

МЕТОДОЛОГИЯ ИССЛЕДОВАНИЯ

Для достижения поставленной цели мы будем опираться на имеющиеся комментарии и исследования, так или иначе относящиеся к нашей теме. В первой части мы подробно рассмотрим версию деления книги, предложенную исследователем Seybold. Во второй части нами будут рассмотрены такие параметры структуры отдельных псалмов, как макроструктура и микроструктура. В конце работу завершат выводы, а также будут намечены шаги для дальнейшего исследования.

ГРАНИЦЫ ИССЛЕДОВАНИЯ

Данное исследование не столько претендует на поиск и обнаружение чего-то нового, сколько носит описательный характер. Другими словами, мы попытаемся в сжатой форме изложить то, что было наработано богословской наукой в отношении тех вопросов, которые мы обозначили в разделе “Цель исследования”. В этой связи границы нашего исследования обусловлены, во-первых, наличием источников по интересующей теме; во-вторых, ограниченным знанием исследователем древнееврейского языка; и, в-третьих, академическими требованиями.

ПЛАН

I.  Структура книги Псалтирь.
      А. Начало и конец книги.
      Б. Деление книги на пять частей.
      В. Структурное деление книги, предложенное Seybold
.
1. Псалмы Давида и их значение для понимания структуры всей книги.

                 а. Давид как псалмопевец и основоположник нового этапа в развитии                                                               

                     религиозной лирики древнего Израиля;

                 б. концентрические круги в структурном делении книги Псалтирь.

2.  Блок псалмов 3-40: первая Псалтирь Давида.

3.  Блок псалмов 41-88.

       а. псалмы 41-82: Псалтирь “Элохиста”;

       б. псалмы 50-71: вторая Псалтирь Давида (молитвенник);

       в. псалмы  41-48, 83, 84, 86, 87: сынов Кореевых;

       г. псалмы 72-82: Асафа;

       д. объединение первой и второй Псалтирей;

4.  Блок псалмов 89-118.

      а. псалмы 92-98: царственные псалмы;

      б. псалмы 107-109: третья Псалтирь Давида;

      в.  псалмы 91 и 99, 102-106 и 110-113, 114-117: значение “приложений”;

      г. объединение данного блока с двумя предыдущими коллекциями:

          значение Псалмов 1 и 118.

5.  Блок псалмов 119-150.

       а. псалмы 119-133: “песни восхождения”;

       б. псалмы 137-144: пятая псалтирь Давида;

       в. псалмы 145-150: значение “приложений”;

       г. некоторые другие псалмы данного блока.

6.  Выводы.

      Г. Деление книги на стихи и главы в МТ и LXX.
II.  Структура отдельных псалмов.

      А. Макроструктура.

       Б. Микроструктура.

1. Параллелизм и его виды.

      а. грамматический;

      б. семантический;

      в. риторический.

2.   Значение первого и последнего псалмов при толковании отдельного псалма.

3.  Вывод.

Заключение.

Библиография.

А. Начало и конец книги Псалтирь

“Блажен человек...”(Пс. 1:1) - так начинается книга Псалтирь. Такое вступление является своего рода эпиграфом ко всей книге. Сборник древнееврейских псалмов начинается провозглашением благословения над теми, кто всецело предан глубокому размышлению над словами закона Яхве и их прилежному исполнению. С самого начала задается тон всей коллекции псалмов: только в законе Божьем счастье человека, только на вере в Яхве человек может безбоязненно строить свою жизнь, чего нельзя сказать о нечестивых, чья судьба уподобляется распыляемому ветром праху. На протяжении всей книги эта тема будет многократно варьироваться. “Блажен человек” -  этими словами открываются врата 

в книгу и начинается путь ее читателя.

Заканчивается книга вселенским литургическим призывом восхвалить Яхве: “все дышащее да хвалит Господа”. Надо заметить, что данный призыв обращен не только к читателям Псалтири, но и ко всему “дышащему”. Подчеркивается универсальная значимость прославления Господа как наивысшего выражения смысла всего сущего.

Таким образом, налицо “открытая структура” книги Псалтирь: стать блаженными в Яхве приглашаются все, ко всем обращен страстный призыв прославить своего Господа. Такое обрамление книги явно не случайно и показывает замысел ее составителя/ей.

В. Деление книги, предложенное исследователем Seybold

1.  Псалмы Давида и их значение для понимания структуры всей книги

а. Давид как псалмопевец и основоположник нового этапа в развитии религиозной лирики древнего Израиля

Как можно заключить из недвусмысленных утверждений Священного Писания, царь Давид был наделенным высоким даром поэтического творчества человеком. В 2Цар. 23:1 он назван “сладким певцом Израиля”. Помимо этого он был и музыкантом (Ам. 6:5; 1Цар. 16:15-23; 18:10 и др.). Но самая большая заслуга Давида была в том, что он стал основоположником нового этапа в развитии религиозной лирики Израиля. 

Как известно, древнееврейская поэзия не начала своего существования во время Давида. Достаточно вспомнить такие поэтические отрывки Св. Писания до-Давидова времени, как, например,  песнь Моисея и Мариам (Исх. 15:1-18), так называемая “песнь ковчега” (Числ. 10:35-36), пророческие изречения Валаама (Числ. 23-24), песнь Моисея (Втор. 32), песнь Деворы (Суд. 5) и песнь Анны (1Цар. 2:1-10). Однако именно Давиду израильтяне были обязаны тем, что все богатство поэтического дара их нации было материализовано в богослужебных формах религии Яхве. 

Так, с именем Давида связывается учреждение сообществ храмовых певцов и музыкантов, для исполнения которыми предназначались написанные им псалмы (см.1Пар. 6:31-32; 15:16, 27; 25:1-31; 2Пар. 29:25-26). Кроме того, в среде именно этих сообществ появлялись новые шедевры поэтического искусства, о чем красноречиво говорят следующие свидетельства библейского текста: Неем. 12:44-47; Пс. 136, 125 и т.д. 

Хотя существует немало оппонентов тому, что Давид был автором приписываемых ему псалмов (см. вторую часть данной работы), нельзя не принять во внимание свидетельств Нового Завета, согласно которым Давид был автором многих содержащихся в Псалтири псалмов
. Но кроме того, что он был их автором, ему принадлежит роль “канонизации” священной поэзии в богослужебной практике своего народа. Отныне храмовое служение евреев стало немыслимым не только без жертвоприношений и чтения Торы, но и без исполнения псалмов. 


Г. Деление книги на стихи и главы в MT и LXX
Для всякого читателя синодального текста книги Псалтирь и ее англоязычных переводов очевидно несоответствие деления этой книги на стихи и главы. Вот как выглядит сводная таблица:

	                                 МТ

                                 1-8

                                 9-10

                               11-113

                              114-115

                                  116

                              117-146

                                  147 

                              148-150
	                                   LXX

                                     1-8

                                       9

                                   10-112

                                     113 

                                  114-115   

                                  116-145

                                  146-147

                                  148-150 

	                 
	


После того, как мы рассмотрели основные структурные особенности книги Псалтирь, мы можем приступить к следующему разделу нашего исследования и сосредоточить свое внимание на тех структурных особенностях, которые свойственны входящим в Псалтирь псалмам.

ЗАКЛЮЧЕНИЕ

На основе проделанного исследования мы могли убедиться в том, насколько это важно - толковать отдельные псалмы книги Псалтирь с учетом ее структурных особенностей. Помимо этого мы постарались показать, что не может быть адекватного изъяснения входящих в нее ста пятидесяти поэтических отрывков в случае, если игнорируются такие, присущие каждому из них черты, как параллелизм и арочная структура. В то же время необходимо заметить, что понимать и учитывать структурные особенности всей книги Псалтирь и отдельно входящих в нее псалмов вовсе недостаточно для действительно всестороннего изучения этой поэтической части Священного Писания. Не менее существенным нам видится исследование таких важнейших аспектов Псалтыря, какими бесспорно являются ее жанровые и богословские параметры. Однако эти темы уже лежат  за пределами данного исследования, которое с полным основанием можно считать вводным. 
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Итак, рассмотрев вопрос о структуре всей книги Псалтирь, а также проанализировав основные структурные характеристики отдельных псалмов, мы теперь можем перейти ко второй части нашего исследования - функция всей книги и отдельных псалмов.

Жанры книги Псалтирь

Конечно, говоря о такой неоднородной по составу и богатейшей по содержанию книге, какой  является книга Псалтирь, нельзя не заметить многообразие жанров, представленных в этой книге. К такому заключению можно придти, познакомившись с выводами следующих ведущих исследователей этой книги.

(1)  Hermann Gunkel, будучи основоположником form criticism, во-первых, определил и описал основные литературные жанры книги Псалтирь; во-вторых, он попытался определить и описать Sitz im Leben отдельных личностей и общества, благодаря чему появлялись те или иные жанры псалмов; в-третьих, он подчеркивал важность изучения псалмов не только в их библейском контексте, но и в контексте культурной и литературной жизни Ближневосточных цивилизаций. 

(2)  Sigmund Mowinckel, основываясь на результатах исследования Псалтири своим предшественником, более настойчиво стал подчеркивать связь этой книги с культовой жизнью евреев. В частности, он говорил о необходимости толкования большой части псалмов в свете израильского новогоднего праздника, на котором ежегодно народ праздновал царственную власть Яхве над силами хаоса. Свои выводы он в значительной степени обосновывал Ближневосточными документальными источниками, в частности, сведениями о вавилонском празднике Akitu. 
(3)  Arthur Weiser, его современник, связал празднуемый каждой осенью новогодний праздник культа Яхве (реконструкция Mowinckel) с идеей завета. Таким образом, согласно предположения данного исследователя толкование псалмов должно быть в контексте праздника завета, на котором народ подтверждал свою верность Яхве. 

(4)  Peter Craigie, продолжая развивать основные тезисы вышеупомянутых исследователей и других ученых, еще больше стал подчеркивать необходимость функционального исследования большинства псалмов. В частности, он утверждал: “Главным общим местом принадлежащих тому или иному жанру псалмов является их функция, а не форма или структура” (Craigie, 48). Суть его метода сводится к следующему. Для более точного понимания смысла того или иного псалма, необходимо определить, как он использовался в общественной и религиозной жизни древнего Израиля. Именно это позволит во многом прояснить значение отдельных псалмов. 

Мы разделяем ту точку зрения, согласно которой исследователем, где только возможно, должен быть восстановлен Sitz im Leben  группы, к которой принадлежит псалом, и/или отдельного псалма. Очевидна недостаточность изучения только жанра того или иного псалма, поскольку одни и те же жанры, имея множество сходств в композиции и литературных приемах, в то же время могут содержать уникальные черты, ключ к пониманию которых сам псалом может и не содержать. Вместе с тем необходимо отметить, что жанровые характеристики псалма безусловно могут подсказать исследователю, каким был его Sitz im Leben.
Итак, в этой части мы должны будем рассмотреть, во-первых, основные жанры, в которых были написаны псалмы; и, во-вторых, те функции, которые они могли выполнять. Но прежде необходимо дать определение жанру. Вот что по пишет по этому поводу Дж. Альберто Соджин: “Устная традиция стремится зафиксировать себя в комплексах одной и той же формы и сходного содержания, называемых литературными жанрами. Сочинения, которые обнаруживают устойчивые характеристики формы (лексика, стиль и пр.), определенное содержание и место в жизни (культ, дворцовый церемониал, профетическая школа или школа словесности мудрых) и поэтому выполняет одну ту же социальную 

функцию, принадлежат к одному литературному жанру” (Библейские исследования, 83). 

Литературные жанры псалмов

Когда-то псалмы классифицировались на основе данных исторического, культового и др. значение, которые содержались в их заголовках. Первым, кто предложил иной способ классификации псалмов, стал G.Gunkel. Основываясь на изучении поэтических форм литературы древних евреем и других семитских народов, он предложил следующие  основные и  второстепенные жанры псалмов:

1. Гимны (Пс. 8;18;28;32;99;102;103;104;110;112;113;134;144;145;148;149;150);

2. Песни воцарения Яхве (Пс. 46;92;94-98; + псалмы Сиона 45;47;75;83;86;121);

3. Национальные литании (Пс. 43;59;73;78;79;82;84;88;89;136); + популярные во время пленения литании (Зах. 7:12;8:18) или ad hoc служения. Вероятно на таких служениях Господь давал Свой ответ в форме предсказаний/прорицаний (пс. 59:6-8), аргументация стиля...

4. Царские псалмы (Пс. 2;17;19;20;44;71;88 (?);100;119;131). 

5. Литании отдельных личностей (Пс. 3;5;6;7;12;16;21;24;25;26;27;34;37;38;40;41-42;50;53;54;55;56;58;60;62;63;68;70;85;87;101;108;129;139;140;142) + “Псалмы уверенности” - 4;10;15;22;26;61. Не все псалмы поддаются точной классификации, ввиду особой истории написания каждого из них. Многообразие псалмов этой группы очень велико. 

6. Благодарности отдельных личностей (Пс. 29;31;33;39;40;65;91;115;117;137). Их происхождение восходит к празднику благодарения, на котором иногда жертвоприношения заменялись исполнением псалма. 

7. Пророчества в псалмах (?)

8. Мудрость в псалмах (Пс., написанные в форме акростиха + 1;18;48;72).

А также “меньшие” типы:

· благословения  и проклятия

· песни восхождения (119-133)

· песни победы

· благодарение Израиля

· исторические псалмы (77;104;105);

· Тора ?????

Какими же критериями пользовался данный исследователь?

1. Должно быть “определенное основание в богослужении”, куда своими корнями уходят тексты, своего рода униформа (нечто однородное и единообразное) культовой жизни;

2. Должно быть “общее богатство мысли и чувств”, своего рода униформа смысла/значения и настроения;

3. Должна быть “общая манера выражения мыслей, выбор слов, униформа стиля и структуры.

Псалмы, таким образом, есть некультовые рефлексии культовых моделей, которые так или иначе воссоздают культовый прототип. (Подробней см. Seybold).
Среди других предлагаемых классификаций (см., например, SDABC, v.3, c.623 и LaRondel, 15-23 и др.) особое внимание обращает на себя классификация Claus Westermann. Суть предложенного им принципа классифицировать псалмы состоит в следующем. Хвала и плач, радость и печаль, мажор и минор - это две основные тональности, которые аккомпанируют  Божьи деяния на протяжении долгой истории избранного Им народа. Движения маятника между этими двумя полюсами шире, чем между просьбами и благодарением, которые образуют другие два полюса. Поэтому классифицируя псалмы по жанрам, необходимо отразить именно этот аспект. Вот как выглядит предложенная м классификация:

1. Общественные плачевные песни - Пс. 79;

2. Плачевные песни отдельных личностей - Пс. 12;

3. Общественные песни хвалы - Пс. 123;

4. Индивидуальные песни хвалы - Пс. 29;

5. Гимны (“описательная хвала”, т.е. прославление Бога в полноте Его бытия и деяний; основная структура такова: “Бог есть... Бог соделал...”) - Пс. 112.

К этим основным жанрам данный исследователь добавляет еще два второстепенных:

1. Литургии (сочетание слова и действия в событии богопоклонения) - Пс. 23;

2. Псалмы мудрости (тема противопоставления пути мудрых и нечестивых) - Пс. 36. (с. 21-28).

Таким образом, говоря о значении жанра отдельных псалмов при их истолковании, нельзя не согласиться с утверждением Claus Westermann, согласно которому “адекватно понять тот или иной псалом можно только (выделено нами - Ю.Д.)  в контексте  группы псалмов, к которой он принадлежит, то есть, путем сравнения отдельных псалмов одного и того же жанра” (28).

Молитва. Произносились вслух - 1Ц1:12ff, 141:1; 88:1; 77:1. 

Молящийся обычно стоял - 1Ц1:26; сидел или стоял на коленах - Пс. 95:6; молился с поднятыми вверх руками - Ис. 1:15; Пс.28:2; 141:2; падал ниц - Пс. 5:7; 28:2; в определенном направлении - 43:3; 42:1 внутреннее приготовление к молитве. Было несколько возможностей для этого: Иов 1:20; Пс. 6:6f.

Вероятно, для молитв отводилось особое время: Пс. 55:17; 69:13; 88:13.

Интересно, что псалом-молитва мог сопровождать жертвоприношение животного или даже заменять его (Пс. 50:13f; 40:6f; 69:30f; 141:2).

Молитвы при входе через храмовые ворота - 15; 24; ритуальное покаяние - 6; 38; 69; 102...

Молитвы в разных обстоятельствах: 107:4 пустыня, 10: заключение, 17: болезнь, 23: шторм на море, чрево кита Ион 2. 

В этих молитвах мы никогда не встретим то, что стало обычным и вполне естественным в наших молитвах - перечисление разного рода просьб. 

Пс 123 есть пример того, что в ВЗ следует понимать под словом “Молитва”. Это ничто другое, как картина страдающего творения, распростершегося пред Творцом.  

Песнь. Не просто текст, но под аккомпанемент музыкальных инструментов с ритмическим похлопыванием или плачем. Танцы, процессии также упоминаются...

Дидактическая поэма. Пс. 32 - песнь благодарности с сильным педагогическим уклоном. Свидетельства, переходящие в назидания - 127; 133; 131 + такие проблематичные, как 14;49;73. 

Литургические псалмы. Их назначение - регулировать порядок чинопоследования. Вероятно самыми старыми из этой серии являются Пс. 2; 18;20; 21; (45); 72; 89; 101; 110, которые прямо или косвенно относятся к древним ритуалам святилища в Иерусалиме.

Конец псалма

Однако следует помнить о том, что окончания некоторых псалмов были добавлены позднее и выражают молитвенные просьбы уже других людей. Такие постскриптумы особенно очевидны в случае с псалмами, написанными в форме акростиха: 24:22; 33:22. А также и в других псалмах: 2:12b; 13:7; 19:14; 103:31ff; Однако не всегда возможно отличить окончание псалма от постскриптума . И это не играет решающей роли, важно другое: как понимался псалом теми, кто сделал постскриптум. В таком случае псалом может иметь несколько “последних слов”. При структурном анализе псалмов чрезвычайно важно увидеть замысел автора и ту модель, через которую этот замысел воплощается (подробней см. Seybold, ?).

“ОСТАТКИ”

Кем же были “сыны Кореевы”? Что говорит Священное Писание о происхождении и виде их деятельности? Что касается родословной, то на основе книг Исход 6:21-24 и 1Пар. 6:22 можно увидеть следующую картину:


Иаков                      Левий                            Кааф                          Ицгар                            Корей 

Что еще можно сказать о них? Сыны Кореевы - 

· сообщество храмовых певцов - “И встали левиты из сынов Каафовых и из сынов Кореевых - хвалить Господа, Бога Израилева, голосом весьма громким” (2Пар. 20:19);

· привратники -“Кореяне, по делу служения своего, были стражами у порогов скинии, а отцы их охраняли вход в стан Господень” (1Пар. 9:19; 26:1,19);

· хлебопеки - “Маттафии из левитов, - он первенец Селлума Кореянина, - вверено было приготовляемое на сковородах. Некоторым из братьев их, из сынов Каафовых, поручено было заготовление хлебов предложения, чтобы представлять их каждую субботу” (1Пар. 9:31,32);

· потомки восставшего на Моисея и Аарона Корея (сообщники - Дафан и Авирон + 150 старейшин (Числ. 16 и 26 :11));

· находились в подчинении священников из потомков Аарона (Числ. 4:18-20).

Остатки

г. некоторые другие псалмы данного блока

Так, псалом/учение  87 (из сынов Кореевых) приписывается Еману Езрахиту. Кто он?

· Один из мудрецов Соломона (3Ц.4:31);     

· Один из певцов/музыкантов Давида (“Еман, Асаф и Ефан играли громко на  медных кимвалах” (1Пар.15:19));     

· “прозорливец царский, по словам Божиим, чтобы возвышать славу Его” (1Пар. 25:5).

Псалом 88 приписывается Ефаму Езрахиту. Кем был этот человек? Согласно 1Пар. 15:17-19 он был храмовым левитом-музыкантом.

Псалом/молитва Моисея - 89.

Псалом 127 приписывается Соломону.

ОСТАТКИ

Что касается названия, то есть три группы предположений на этот счет:

1. Предположения, сделанные на основе литературных особенностей этих псалмов:

· “лестничный параллелизм”, отличающий структуру некоторых псалмов этой коллекции. Однако такой вид параллелизма можно встретить и в других псалмах, он не свойствен исключительно этой коллекции. 

· “превознесение, панегирик” - обозначение хвалебного характера этих псалмов (сделано М. Dahood на основе изучения кумранских текстов)
. Но и это по его же признанию не является характеристикой каждого псалма данной коллекции.

2.  Предположение исторического характера. Песни восхождения - от слова “восходить” - см. Ездр.2:1 и 7:9 (см. др. переводы!). Их пели пленники или группы пленников, возвращавшихся из Вавилона
.
3.  предположения культового характера: 

· Мишна относит 15 песней восхождения к 15 ступеням, которые вели от двора для женщин непосредственно ко двору храма (Mid.2:5; Sukk.5:4)
. Ступени соотносятся с песнями. На этих ступенях левиты когда-то пели псалмы в первый день праздника Кущей. 

· Другая точка зрения была предложена для обсуждения исследователем L.J. Liebreich
. Он предложил толковать данную коллекцию как своего рода развитие ключевых слов благословения Аарона из Числ.6:24-26, которое согласно Tosepta, Sota 7:7 произносилось на ступенях храмового портика. Однако не все песни восхождения содержат такие слова. Так, в Пс. 123, 125 и 130 их нет. Тем не менее нельзя не заметить того, что в определенном отношении священническое благословение Аарона (Числ. 6:23-27) и содержание этих псалмов перекликаются. Скорее всего некоторое влияние было оказано на них. 

· По мнению Seybold данную коллекцию следует понимать в свете используемого в отношении пилигримов глагола “восходить” (Пс.23:3 “Кто взойдет на гору Господню...”; ср. Ис. 2:3). Данный исследователь отнес эти песни к собранию молитв и размышлений, используемых пилигримами в их путешествиях к святой горе Божьей. Вероятно, они исполнялись процессиями, восходящими в храм (2Ц.6:12, 15; 3Ц.13:33; 4Ц.23:2)
. Культовый язык данной коллекции, а также явное участие священников в торжественных процессиях, - все это добавляет вес данному предположению.               

Как бы там ни было, ни одну из этих точек зрения не следует отвергать полностью. Каждая, казалось бы незначительная деталь, может пролить определенный свет на истолкование того или иного псалма из этой группы.

ОСТАТКИ

Кем был Асаф? Что можно узнать о нем из Ветхого Завета? Вот как выглядит его родословная на основе 1Пар. 6:39-43:  

Иаков          Левий          Гирсон         Иахаф          Шимия         Зимма           Ефан               

Адаия            Зерах          Ефний          Малхия        Ваасея          Михаил              Шима           

Берехия            Асаф 

 Помимо этого известно, что он был:

· один из трех руководителей певцов и музыкантов - “Асаф, Еман, Идифун, и сыновья их, и братья их, - одетые в виссон, с кимвалами и псалтирями и цитрами стояли на восточной стороне жертвенника, и с ними 120 священников, трубивших трубами...”(2Пар.5:12);

· стал таковым по приказу Давида (1Пар. 15:16,17);

· назван “прозорливцем” (2Пар. 29:30);

· вместе с Еманом и Идифуном был поставлен Давидом “провещевать [что бы это ни значило] на цитрах, псалтирях и кимвалах” (1Пар.25:1);

в его дни и во дни Давида “были установлены главы певцов и песни Богу, хвалебные и благодарственные” (Неем.12:46).
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