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1 ВВЕДЕНИЕ

Этот материал адресован всем членам церкви АСД (как опытным библеистам, так и всем прочим) с той целью, чтобы дать руководящие указания в изучении Библии.

Адвентисты седьмого дня признают и высоко оценивают вклад тех исследователей Библии, которые в ходе истории разработали полезные и надежные методы ее изучения, не противоречащие положениям и принципам, вытекающим из самого Писания. Адвентисты готовы принять библейскую истину и следовать ей, используя все методы истолкования, не противоречащие тому, что Писание говорит о самом себе. Исходные предпосылки, обстоятельно изложенные ниже, дают представление об этих методах.

В последние десятилетия наиболее известным методом исследования Библии признан метод историко-критический. Ученые, использующие этот метод в его классической формулировке, проводят исследования на основе тех исходных предпосылок, которые, предваряя анализ библейского текста, отрицают достоверность рассказов о чудесах и других сверхъестественных событиях, изложенных в Библии. Мы считаем, что даже видоизмененная форма этого метода, предполагающая принцип критического подхода, подчиняющего Библию человеческому разуму, неприемлема для адвентистов.

Историко-критический метод умаляет потребность веры в Бога и послушания Его заповедям. Кроме того, поскольку он ослабляет роль божественного элемента в Библии как богодухновенной книге (отрицая ее принципиальное единство), а также недооценивает или превратно истолковывает ее апокалиптические пророчества и эсхатологические повествования, мы призываем адвентистов, изучающих Писание, не опираться на предпосылки и выводы, связанные с этим методом.

Мы считаем, что в противовес историко-критическому методу и его предпосылкам было бы полезно разработать и изложить такие принципы исследований Библии, которые не противоречат вероучительным положениям самих Писаний, утверждают их единство и исходят из того, что Библия - это слово Божие. Такой подход даст нам радостный и благодатный опыт богообщения.

2. ПРЕДПОСЫЛКИ, ВЫТЕКАЮЩИЕ ИЗ ПРИРОДЫ ПИСАНИЯ

А/ ПРОИСХОЖДЕНИЕ

1/ Библия - Слово Божие, а также изначальный и авторитетный способ, посредством которого Бог открывает Себя людям.

2/ Святой дух вдохновлял библейских писателей, наделяя их божественными мыслями, идеями и объективным знанием; они же, в свою очередь, выражали все это собственными словами. Поэтому Писания представляют собой неразрывное единство человеческого и божественного элементов, ни один из которых нельзя умалять в ущерб другому. (2 Петр.1:21; см 
The Great Controversy, p 5-6)

3/ Все Писание богодухновенно; оно испытало на себе воздействие Святого Духа. Тем не менее оно не представляет собой непрерывную цепь последовательных откровений. Каждый библейский писатель, влекомый Святым Духом, обращал внимание на те аспекты истины, которые он был призван выделить. Поэтому исследователь Библии должен стремиться к достижению целостного восприятия любой темы, признавая, что Библия сама истолковывает себя наилучшим образом и (при изучении ее как единого целого) свидетельствует о последовательной и гармоничной истине (2 Тим.3:16; Евр. 1:1-2; ср. Selected Message, book 1, p 19-20; The Great Controversy, p 5-6)

4/ Несмотря на то, что она была дана тем, кто жил на древнем Ближнем Востоке (средиземноморский контекст), Библия выходит за конкретно-исторические культурные рамки и как Слово Божие обращается ко всем культурам, расам и установлениям во все века.

Б/ АВТОРИТЕТ ПИСАНИЯ

1/ Шестьдесят шесть книг Ветхого и Нового Завета представляют собой ясное, непогрешимое откровение воли Божией и божественного плана спасения. Библия - Слово Божие и только она является мерилом всякого учения и всякого опыта (2 Тим.3:15-17; Пс.118:105; Прит. 30:5-6; Ис.8:20; Ин.17:17; 2 Фес.3:14; Евр.4:12)

2/ Писание представляет собой подлинную, достоверную запись исторических событий и действий Бога и истории. Оно дает нормативную богословскую интерпретацию этих действий. Сверхъестественные события, о которых говорится в Писании, исторически верны. Например, 1-11 главы Книги Бытие представляют собой реальное повествование об исторических событиях.

3/ Библия не похожа на другие книги. Божественное и человеческое в ней нераздельны. Подробная запись многих событий светской истории входит неотъмлемой частью в общий замысел истории спасения. Несмотря на то, что иногда исследователи Библии, выявляя исторические данные, могут пользоваться одними и теми же приемами, обычная методика исторического исследования, основанные на субъективных человеческих предпосылках и сконцентрированная на человеческом элементе библейского повествования, не подходит для истолкования Писаний, ибо они представляют собой единство человеческого и божественного. Только тот метод может без искажений определить природу библейской вести, в котором полностью признается двуединая сущность Писания.

4/ Человеческий разум подчинен Библии; он не равен ей и не превосходит ее. Предпосылки, касающиеся изучения Писаний, должны находиться в соответствии с содержащимися в них положениями и в случае необходимости должны исправляться ими (1 Кор. 2:1-6). Бог желает, чтобы человек максимально использовал возможность своего разума, однако делать это он должен в контексте и под руководством божественного Слова, а не независимо от него.

5/ Откровение Бога в окружающем нас мире /при условии правильного понимания этого откровения/ не противоречит Писанию и должно истолковываться в его свете.

3. ПРИНЦИПЫ ИСТОЛКОВАНИЯ

а/ Если верный ищет божественного содействия для того, чтобы с послушанием принять все библейские требования и отнести к себе самому все библейские обетования, Дух дает ему возможность постичь Библию и применить ее учение к своей собственной жизни. Только те, кто следует уже воспринятому свету, могут надеяться, что Дух просветит их и далее (Ин.16:13-14; 1 Кор. 2:10-14).

б/ Писание нельзя правильно истолковать без помощи Святого Духа, ибо именно Он дает человеку возможность постичь Писание и применить его на практике. Поэтому всякое исследование Слова надо предварять обращением к Духу с просьбой о руководстве и просвещении.

в/ Всякий, начавший изучать Слово, должен делать это с верою и со смирением ученика, стремящегося услышать, о чем говорит Библия. Он должен с готовностью предоставить все предпосылки, мнения и выводы на суд и исправление самого Слова. При такой установке он может непосредственно предстать пред Ним, и тщательное исследование поможет ему понять основы спасения, не прибегая к человеческим объяснениям, сколь бы полезным они ни были. Для такого человека библейская весть обретет свой смысл.

г/ Исследование Писания должно характеризоваться искренним желанием понять волю Божию и подчиниться ей, а не стремлением отыскать подтверждение своим предвзятым идеям.

4. МЕТОДЫ ИЗУЧЕНИЯ БИБЛИИ

а/ Прежде всего необходимо выбрать перевод, наиболее адекватный смыслу тех языков, на которых была написана Библия; при этом следует отдавать предпочтение переводам, сделанным большой группой ученых и опубликованным общеизвестными издательствами (а не тем, которые сделаны по инициативе какой-либо деноминации или группы людей со своими особыми интересами).

Необходимо соблюдать осторожность и не разрабатывать принципиальные вероучительные положения на основе только одного перевода. Опытные исследователи обращаются к греческим и еврейским текстам, которые дают им возможность рассмотреть различные прочтения материала, содержащегося в древних библейских рукописях.

б/ Необходимо составить конкретный план исследования, остерегаясь случайных и неоправданных подходов. Примерный план таков:

1/ последовательный анализ содержания от одной книги к другой;

2/ последовательный анализ стихов;

3/ поиск библейского решения какой-либо конкретной жизненной проблемы, библейского удовлетворения конкретной потребности и библейского ответа на конкретный вопрос;

4/ тематическое исследование (вера, любовь, второе пришествие и т.д.);

5/ лексический анализ;

6/ биографическое исследование.

в/ Необходимо выявить простой, наиболее очевидный смысл исследуемого библейского отрывка.

г/ Раскрыть, как в тех или иных текстах, отрывках и книгах представлены принципиальные, основополагающие темы Писания. Через все Писания проходят две основных, взаимосвязанных темы:

1/ личность и деяния Иисуса Христа;

2/ великая борьба, вбирающая в себя вопрос об авторитете Слова Божия, о грехопадении, о первом и втором пришествиях Христа, об оправдании божественного характера и закона и о восстановлении божественного плана устроения Вселенной.

Эти темы необходимо выявить из целостного изучения Писания, не налагая их на него заранее.

д/ Признать, что наилучшим истолкованием Библии является она сама и что смысл слов и отрывков лучше всего определяется путем добросовестного сравнения одного писания с другим.

ж/ Исследовать контекст рассматриваемого отрывка, соотнося его (отрывок) с предшествующими и последующими предложениями и абзацами. Пытаться соотнести идеи, содержащиеся в рассматриваемом отрывке, с ходом мысли всей библейской книги.

з/ По возможности выявить те исторические обстоятельства, при которых библейский писатель, наставленный Святым Духом, написал данный отрывок.

и/ Определить литературный жанр, используемый автором. Некоторые библейские материалы содержат притчи, пословицы, аллегории, псалмы и апокалиптические пророчества. Поскольку многие библейские писатели предпочитали поэтическую форму изложения, полезно обратиться к тому переводу Библии, в котором данный материал представлен в поэтическом стиле, так как отрывки, содержащие поэтические образы, нельзя истолковывать по тем правилам, какие характерны для толкования прозы.

к/ Признать, что рассматриваемый библейский текст может не подходить во всех подробностях под современные литературные категории. Необходимо остерегаться, чтобы при истолковании смысла библейского текста данные категории не оказывали чрезмерного влияния на результат истолкования. Человеку свойственно находить то, что он хочет найти, даже если автор и не имел это в виду.

л/ Чтобы правильно раскрыть смысл авторских слов, необходимо обратить внимание на грамматику и синтаксис текста. Надо изучать ключевые слова рассматриваемого отрывка, сравнивая их употребление в данном тексте с употреблением в других частях Библии ( и используя для этого алфавитные указатели слов (симфонии) и библейские словари).

м/ Параллельно исследованию библейского текста необходимо изучать историко-культурный контекст его написания. Данные археологии, антропологии и истории могут содействовать правильному пониманию смысла рассматриваемого текста.

н/ Адвентисты седьмого дня верят, что Бог вдохновил Елену Уайт на написание своих сочинений, и поэтому ее толкования тех или иных библейских отрывков являются богодухновенным руководством в их осмыслении (не исчерпывая при этом их значения и не упраздняя задач дальнейшего истолкования) (см., например, Evangelism, p 256; The Great Controversy, p 193, 595; Testimonies, vol. 5, p. 665, 682, 707, 708; Cousels to writers and Editors p 33-35).

о/ Проделав все, описанное выше, необходимо обратиться к различным комментариям и другим вспомогательным средствам (например, к исследованиям других ученых, чтобы рассмотреть иную точку зрения на анализируемый отрывок). Затем надо дать серьезную оценку другим взглядам с точки зрения Библии как единого целого.

п/ При истолковании пророчеств необходимо помнить, что:

1/ Согласно Библии Бог может предсказывать будущее (Ис.46:10).

2/ Пророчество имеет нравственную цель. Оно было написано не для того, чтобы просто удовлетворить чье-то любопытство относительно грядущих событий. Одна из целей пророчества состоит в том, чтобы укрепить веру (Иоан.14:29), а также способствовать благочестию и готовности встретить Христа в Его Втором пришествии (матф.24:44; Откр.22:7, 10,11).

3/ В большинстве пророчеств речь идет о Христе ( о Его Первом и Втором пришествиях), о церкви и о конце времени.

4/ Нормы истолкования пророчеств содержатся в самой Библии: она говорит о временном аспекте пророчеств и их историческом исполнении; новый Завет содержит конкретные исполнения ветхозаветных пророчеств о приходе Мессии, а Ветхий повествует о лицах и событиях, служивших Его прообразованием.

5/ В контексте Нового Завета некоторые ветхозаветные наименования обретают духовный смысл: например, Израиль означает церковь, Вавилон - религию богоотступничества и т.д.

6/ Существуют два основных вида пророческих писаний: неапокалиптические пророчества (например, пророчества Исайи и Иеремии) и пророчества апокалиптические (Даниила и Книги Откровения). Оба вида имеют свои отличительные особенности:

а/ Неапокалиптические прорчества обращены к народу Божию; апокалиптические более универсальны по своему замыслу.

б/ Неапокалиптические пророчества часто имеют конкретно-обусловленный характер: они говорят народу Божию о грядущем благословении за послушание и проклятии за непослушание; апокалиптические пророчества в первую очередь сосредоточены на верховной власти Бога и Его управлении историей.

в/ Неапокалиптические пророчества часто резко переходят от какого-либо конкретного потрясения к завершающему историю дню Господню; апокалиптические повествуют о ходе истории со времени, в котором живет пророк, до конца мира.

г/ В неапокалиптческих пророчествах, как правило, речь идет о больших отрезках времени (например, пророчество о четырехсотлетнем рабстве Израиля в Египте (Быт. 15:13) или о семидесятилетнем периоде вавилонского пленения (Мер.25:12). В апокалиптических пророчествах периоды, как правило, довольно короткие (например, десять дней (Откр.2:10) или сорок два месяца (Откр. 13:5), однако в действительности они символизируют более длительные отрезки реального времени.

7/ Апокалиптические пророчества в высшей степени символичны и должны истолковываться соответсвующим образом. В истолковании символов желательно использовать следующие приемы:

а/попытаться найти истолкование (явное или скрытое) в самом отрывке (см., например, Дан. 8:20-21; Откр. 1:20);

б/ попытаться найти возможное истолкование в других местах книги или в других сочинениях данного автора;

в/ используя библейский указатель (симфонию), изучить характер употребления рассматриваемых символов в других книгах Писания;

г/ исследовать древние литературные документы ближневосточного региона, так как они могут содействовать правильному осмыслению анализируемых символов (при этом, однако, необходимо помнить о том, что в контексте Библии их значение могло измениться).

8/ Нередко помощь в истолковании того или иного пророчества оказывает само построение книги (в качестве примера можно вспомнить о параллельных линиях в пророчествах Даниила).

р/ Иногда параллельные места содержат расхождения в деталях и акцентах (для примера можно сравнить притчу о злых виноградарях у Матфея, Марка и Луки (Матф. 21:33-34; Марк. 12:1-11; Лук. 20:9-18) или сопоставить события, изложенные в 4 Книге Царств и 2 Книге Паралипоменон (4Цар.18020; 2 Пар. 32) . Изучая такие отрывки, необходимо прежде всего убедиться, что параллельные места действительно повествуют об одном и том же событии. Притчи Иисуса, например, могут иметь под собой различные основания, соотноситься с разными слушателями и менять форму выражения.

Если в параллельных местах имеются какие-либо расхождения, необходимо помнить, что в целом библейская весть представляет собой синтез всех частей Библии. Каждая книга или писатель сообщают о том, что было угодно вложить в них Святому Духу. Каждый писатель вносит свой вклад в богатство и многообразие Писаний (The Great Controversy, p. 5-6). Читателю надо уловить своеобразие каждого писателя, в то же время признавая принципиальное единство божественного самооткровения.

Если создается впечатление, что параллельные места содержат явные расхождения или противоречия, необходимо попытаться отыскать их глубинную согласованность. Кроме того, надо помнить, что несоответствия могут возникнуть в результате незначительных погрешностей, допущенных переписчиками (Selected Message, book 1 p. 16) или в результате того, что различные авторы, наставляемые и вдохновляемые Святым Духом, по-своему отбирали и осмысляли материал, ориентируясь только на своих читателей и сообразуясь с окружающими их конкретными обстоятельствами (Ibid., p 21-22; The Great Controversy, p 6).

Иногда малые несоответствия невозможно согласовать во всех подробностях, которые никак не соотносятся с основной, четко выраженной вестью Писания. В таких случаях лучше воздержаться от вынесения оценки и позаботиться о получении более полной информации, которая позволит разъяснить кажущееся противоречие.

с/ Библия была написана с практической целью, то есть для того, чтобы раскрыть человечеству волю Бога. Однако для того, чтобы избежать неправильного истолкования некоторых изречений, надо помнить, что она была обращена к народам восточной культуры и сообразовывалась с их стилем мышления.

Некоторые библейские выражения (например, "Господь ожесточил сердце фараона" - Исх.9:12, "злой дух от Бога - 1 Цар. 16:15, "три дня и три ночи " Ионы в сравнении со смертью Христа - Матф. 12:40 обычно понимаются неверно, поскольку в современной ситуации истолковываются с иной точки зрения.

Для того, чтобы правильно их понять, надо хорошо знать культуру Ближнего Востока. Например, у евреев активное начало в совершении каких-либо действий может приписываться тому, кто на самом деле этих действий не совершал, но и не препятствовал их совершению. Поэтому библейские писатели обычно считают, что Бог активно действовал там, где мы сказали бы, что Он просто не препятствовал совершению каких-либо действий (например, тому, чтобы сердце у фараона ожесточилось).

Современного читателя смущает и божественное повеление о том, чтобы Израиль вступил в войну и уничтожил целые народы. Израиль изначально был организован как теократическое государство, в котором Божие управление непосредственно совершалось через земное правительство. Такое государство было единственным, его больше не существует и потому оно не может рассматриваться как непосредственный образец для христианской практики.

В Писаниях запечатлена жизнь и изречения тех персонажей, которые были приняты Богом, но которые не следовали духовным принципам Библии в целом (например, повествуется об их злоупотреблении вином, о многоженстве, разводах, рабовладении). Хотя мы не находим явного осуждения столь глубоко укоренившихся обычаев, это вовсе не значит,что Бог одобрял все то, что делали патриархи и Израиль: многое Он просто терпеливо сносил.

Это показал Иисус, говоря с фарисеями о разводе (Матф.19:4-6,8). Писания проникнуты духом возрождения. Бог терпеливо стремится к тому, чтобы вознести падшее человечество из глубин греха до высот небесного идеала. Следовательно, мы не можем считать образцовыми поступки тех библейских персонажей, которые были подвержены греху.

В Писаниях вся полнота божественного откровения открывается человеку постепенно. Например, Нагорная проповедь Иисуса углубляет и расширяет смысл некоторых ветхозаветных представлений. Сам Христос является окончательным откровением божественного характера человечеству (Евр.1:1-3).

Несмотря на то, что Библия от Книги Исход до Книги Откровение представляет собой всеобъемлющее единство, несмотря на то, что все Писание в равной мере богодухновенно, Богу было угодно открыть Себя человеку и через человека, сообразуясь с его духовными и интеллектуальными способностями и дарованиями. Оставаясь неизменным, Бог постепенно открывает людям всю полноту Своего откровения соразмерно уровню их понимания (Иоан.16:12; The SDA Bible Commentary, vol 7, p 9454 Selected message, book 1,p. 21).

Любая библейская информация, каждое библейское изречение богодухновенны, однако не каждое изречение или информация являются нормой, определяющей жизнь современного христианина. Необходимо понять дух и букву Писания (1 Кор.10:6-13; The Desire of Ages, p. 150; Testimonies, vol.4 p. 10-12).

т/ И наконец постарайтесь использовать анализируемой текст непосредственно в вашей жизни. Спросите, какую весть и с какой целью Бог хочет сообщить через Писание. Каково значение данного текста лично для вас? Как можно его применить к той ситуации и обстоятельствам, в которых вы в данный момент находитесь? Поступая таким образом, помните, что, хотя многие библейские отрывки имеют конкретное значение, обусловленное эпохой их написания, они тем не менее содержат вневременные, вечные принципы, применимые к любой эпохе и культуре.

5. ЗАКЛЮЧЕНИЕ

Во вступлении к "Великой борьбе" Елена Уайт писала:

"Библия, содержащая богоданные истины, выраженные языком человека, представляет собой единство божественного и человеческого. Такое единство было и во Христе, Сыне Бога и человека. Таким образом, по отношению к Библии верно то, что было верно по отношению ко Христу: "И Слово стало плотию и обитало с нами." (Иоан.1:14

Как тем, кто не принимает божественную природу Христа, невозможно понять смысл Его воплощения, так и тем, кто видит в Библии просто книгу, написанную человеком, невозможно понять ее весть, какие бы строгие и точные методы они не использовали.

Даже те ученые-христиане, которые признают божественно-человеческую природу Писания, однако в силу используемых ими методологических приемов в основном сосредотачивают свое внимание на его человеческих аспектах, даже они рискуют лишить библейскую весть ее силы, поскольку, низводя ее до уровня конкретно-исторической ситуации, забывают о цели и думают только о средствах ее выражения. Они забывают, что библейская весть и средства выражения этой вести неразрывно связаны между собой и что средства как таковые - это всего лишь пустая скорлупа, которая не может удовлетворить жизненно важные духовные потребности человечества.

Настоящий христианин будет использвать только те методы, которые в равной мере уделяют внимание двуединой природе Писания, усиливают его способность понимать и применять на практике библейскую весть, а также укрепляют его веру.

Авторитет Писания (опыт личного приобщения) Ричард М. Дэвидсон 

Скажу сразу, что я не всегда разделял тот взгляд на авторитет Писания, который ныне утверждаю. Я считаю, что мой личный опыт помог мне непосредственно осмыслить те основные точки зрения, которые сегодня находят свое признание как внутри церкви АСД, так и вне ее. Пройдя путь моего отношения к авторитету Писания и затем вернувшись на ту позицию, которую ныне отстаиваю, я чувствую, что мои нынешние убеждения совсем не обязательно являются результатом того, чему меня учили мои духовные отцы и пастыри, вожди церковного движения и основоположники адвентизма. Напротив, мне кажется, что они возникли в результате моего собственного борения с Богом и Его Словом.

Ныне я убежден, что вопрос об отношении к авторитету Писания лежит в основе всех остальных церковных проблем. Судьба нашей церкви зависит от того, как ее члены относятся к авторитету Библии.

Позвольте мне поделиться с вами моим опытом. Я родился в консервативной адвентистской семье и под руководством моих благочестивых родителей и духовных наставников получил хорошую подготовку в теории и практике адвентистского движения. Однако в колледже я пережил кризис, связанный с моим отношением к авторитету Писания. Преподаватель, читавший нам курс по ветхозаветным пророкам (теперь он не преподает в наших школах), постоянно обращался к хорошо известным пророчествам о приходе Мессии, доказывая, что в действительности никто из пророков не предсказывал этого пришествия. Затем он обращался к отрывкам, которые, как считают адвенисты, указывают на конец времени, и утверждал, что на самом деле они применимы только к тем конкретным ситуациям, которые были характерны для эпохи пророков. И наконец он брал цитаты из пророков, приведенные в Новом Завете, и опять утверждал, что новозаветные писатели неправильно их истолковали и исказили.

К концу курса моя вера в авторитет Писания сильно поколебалась. Мой преподаватель не изъяснял метода, посредством которого он пришел к таким выводам, не упоминал о предпосылках, лежащих в основе метода, и его выводы действвали на меня разрушительно. Я был смущен и какое-то время старался поменьше проповедовать на новозаветные темы.

Опыт, приобретенный мной в семинарии в конце шестидесятых годов, только подтвердил выводы моего преподавателя. На курсе по Ветхому Завету (его читал преподаватель, который больше не преподает в адвентистских школах) я получил задание, которое наполовину определило мою ориентацию. Задание состояло в том, чтобы, ознакомившись с какой-либо научной дискуссией относительно надлежащего подхода к Писанию, написать критический разбор и указать в нем, кто, с моей точки зрения, занимает правильную позицию.

Это задание стало водоразделом на моем пути к герменевтике. В течение нескольких недель я метался между двумя точками зрения. На лекциях мне не говорили, что я должен выбрать, однако их общий тон, как я вижу теперь, был ориентирован на то, чтобы направить меня в русло историко-критического метода. Наконец, я решился. Я выбрал то, что в анализируемой мною статье было названо "описательным подходом" (более неопределенное наименование историко-критического метода).

Доклад, в котором отстаивалась данная позиция, был написан деканом факультета богословия Гарвардского университета (что я мог сказать против Гарварда?). В нем подчеркивалось, что "описательный метод" свободен от субъективного уклона, который связывался с "конфессиональным" подходом к Писанию. Я уверился в том, что, стоит мне только как следует отточить мой толковательный инструментарий, я однозначно и бесстрастно смогу определить правильное значение любого библейского отрывка. Я смогу точно описать, что имел в виду его автор. Я смогу расчленить библейский текст, создать определенное представление относительно его изначальной формы и предполагаемого смысла, а также воссоздать его исторический фон и процесс, приведший к образованию окончательной формы. Если я буду старательно учиться, если я освою необходимые языки и овладею всей полнотой критического инструментария, я весьма преуспею. Я смогу научно, без всяких "вероисповедных перекосов" определить наиболее вероятный смысл, степень подлинности и точности любого библейского отрывка.

В течение нескольких лет во время моей работы пастором я был горячим сторонником историко-критического метода. Это было время безрассудного своеволия. Мне казалось, что я отлично владею критическим инструментарием и сам могу решить, что в Писании для меня авторитет, а что обусловлено конкретной культурой и может быть опущено. Затем наступил 1974 год - время проведения Библейской Конференции, организованной Библиейским Исследовательским Институтом при Генеральной Конференции АСД. Во время этой конференции я как будто очнулся от сна. Я понял, что мой подход к Писанию очень похож на отношение Евы к сказанному ей слову Бога. Она была в восторге от того, что это слово не ограничивает ее свободу и она может сама решить, во что ей верить, а что отвергнуть. Она возвысила свой человеческий разум над божественным откровением и, поступая таким образом, привела к тому, что в мир хлынули потоки скорби. Подобно Еве, у меня голова шла кругом от того, что я определил себя самого как окончательную норму, как того, кто может своими рациональными критериями судить божественное Слово. Вместо того, чтобы склониться перед судом Слова, я сам судил его.

Осознав это, я был потрясен до основания и захотел еще глубже осмыслить проблемы герменевтики и правильного подхода к Писанию. В конце концов это стремление вновь привело меня в семинарию, где я собрался писать докторскую диссертацию. Учась здесь, я с радостью обнаружил, что большинство преподавателей подходят к Писанию не так, как это делал тот, у которого я учился в шестидесятых годах. Первый курс в докторской программе был посвящен принципам герменевтики. Из него я вынес убеждение, которое позднее развил в моей докторской диссертации по проблемам герменевики (с присовокуплением разработок, касающихся авторитета Писания). Это убеждение еще более окрепло во мне, когда в течение нескольких лет я сам читал курс, посвященный принципам герменевтики.Я убедился, что на самом принципиальном уровне существуют только два основных подхода к авторитету Писания (как в библеистике, так и в практической жизни церкви). Один из них называется историко-критическим методом и включает в себя производные подходы, использующие сходные критические предпосылки. Возникнув в эпоху Просвещения, этот метод до сих пор достаточно популярен и признан. Другой подход представляет собой грамматико-историческое истолкование Библии, отрицающее критические предпосылки. После полосы забвения, пришедшейся на средние века, этот метод был возрожден реформаторами и, просуществовав до настоящего времени в консервативных кругах христианства, тоже сохраняет свое значение, однако, быть может, не столь признан, поскольку за последние годы многие (даже среди христиан евангельской церкви) отреклись от него в пользу видоизмененной формы историко-критического метода.

Конфликт в адвентистской церкви

Мне думается, что я с полным основанием, хотя и с немалым сожалением, могу сказать, что в настоящий момент в адвентизме эти два подхода к Писанию сплелись в смертельной схватке.

Я не хочу быть паникером и не в моем характере раздувать ссору и делить людей на правых и левых, однако я не могу делать вид, что проблемы не существует. Многие считают, что спор на эту тему касается только каких-то смыслових оттенков и что в действительности между подходами не существует четких и радикальных различий.

Смею заметить, что мой личный опыт, основанный на непосредственном приобщении к проблемам герменевтики, убеждает меня в обратном. Я считаю, что даже внутри адвентистской церкви по этому вопросу существует реальное разногласие и что на карту поставлен окончательный авторитет Писания. Быть может, непосредственно сопоставив основные особенности каждого метода и пояснив их примерами из действительной жизни, которые я сам наблюдал, я смогу наиболее наглядно показать их тонкие, но коренные различия.

На следующих страницах представлен перечень принципиальных расхождений между историко-критическим методом и традиционным протестантским (и адвентистским) подходом, который мы назовем грамматико-историческим или историко-библейским истолкованием./30/

Этот перечень схематичен и, разумется, не может представить каждое из направлений во всей его полноте.
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принципыи приемы светской 

во Писания таковы,

исторической науки сос-
 
 что Писание являет-

тавляют внешний критерий 

ся окончательной

и адекватный метод
в 
 
нормой применитель-

оценке достоверности биб- 

но к содержанию и

лейских материалов и ис-

 методу истолкова

толковании их смысла.
 

ния (см.Ис. 8:20)

2. Принцип критического 

2. Библия - окон-

подхода (методологическое 

чательный автори-

сомнение): исследователь 

тет, и к ней непри-

самодостаточен в своем 
 
 меним принцип кри-

праве задавать вопросы и 

тики. Библиейские

выносить
оценки незави- 

материалы восприни-

симо от конкретных 

 
маются так, как они

высказываний, содержа-
 
 даны, и к ним не-

щихся в библейском тексте.

применим внешний

критерий для опре

деления их досто-

верности, точности,

понятности и т.д. (Ис. 66:2)

3. Принцип аналогии: 
 

3. Признание отно-

настоящий опыт является 

сительности принци-

критерием в оценке вероят-

па аналогии с одно-

ности библейских событий, 

временным допущени-

поскольку
все события в 
 ем возможности уни-

принципе сходны между со- 

кальной деятельнос-

бой.




 ти Бога в истории

(как это описано в

Библии и как могло

иметь место в про-

цессе ее формирова-

ния (см. 2Петр.1:19-21)

4. Принцип взаимосвязи

 4.Относительное признание

( или причинной обуслов- 

принципа взаимосвязи

ленности): замкнутая 


(или естественной

структура причин и сле-

 причинно-следствен-

дствий не оставляет мес- 

ной обусловленности)

та для сверхъественного 

с одновременным допу-

вмешательства Бога в 

 щением возможности

историю.




Божественного вмеша-

тельства в историю.

(как об этом сказано в Евр. 1)

5. Нецельность Писания
 5. Единство Писания,

(отсутствие единства),

поскольку все биб-

поскольку его материалы 
лейские писатели в

предполагают работу мно-
своей работе направ-

гих авторов и редакторов;
лялись единым боже-

следовательно, для того, 
ственным Автором;

чтобы достичь целостного 
следовательно, чтобы

библейского учения, Пи- 
обрести истинное би-

сание нельзя сравнивать 
блейское учение, не-

с Писанием. (с "конт-

обходимо сравнивать

рольными текстами").

Писание с Писанием.

(Лук.24:27; 1Кор. 2:13)

6. Природа Писания опре-

6. Вневременная, не-

делена временными и куль-

преходящая природа

турными рамками: Писание 

Писания: Бог через

обусловлено историческим 

пророков обрвщвется

контекстом.



 к людям конкретной культуры,

однако Его

весть, будучи вне-

временной истиной,

превосходит куль-

турные рамки той

или иной эпохи.

(см.Иоан.10:35)

7. Необходимо различать

 7.Нельзя различать

разделять человеческий и 

или разъединять бо-

божественный элемент в 

 жественный и челове-

Писании: Библия содержит 

ческий элемент Писа-

в себе Слово Божие, но 

 ния: Библия - Слово

не является тождествен-

 Божие. (2Тим.3:16-17).

ной Ему.

Г. Основные приемы герменевимки 
 Г. Основные приемы герменевтики

1. Исторический контекст
 
1. Исторический контекст

(Sitz im Leben);
 


(Sitz in Leben)

попытка понять на гипо- 

попытка

тетическом уровне вос-

 понять присущий

созданную жизненную 
 

эпохе исторический

ситуацию, которая поро-

 фон, в котором Бог

дила (сформировала, соз-

открыл Себя (вместе

дала) библейский текст 

 с Писание как еди-

(часто совершенно не-
 

ным окончательным

зависимо от ситуации, 
 

контекстом и нормой

утверждаемой самим 


применения истори-

текстом).




ческих особеннос-

тей к библейскому тексту).

2. Литературная критика

(источников ведение): 
 2.Литературный анализ:

попытка гипотетически вос- 

исследование лите-

создать и понять процесс 

ратурных особеннос-

литературного развития, 

тей библейского ма-

приведший к возникновению 

териала в его кано-

настоящей формы текста. 

нической форме.

Основана на допущении,что

источники являются порож-

дением жизненной ситуации,

вкоторой находилась община

(и часто по своему характе-

ру прямо противоречат конк-

ретным библейским высказы-

ваниям относительно их про-

исхождения и природы).

3. Критика формы:

 
 3. Анализ формы:

характеризуется стремлением 
 характеризуется

гипотетически воссоздать
 
стремлением описать и

развитие долитературного
 
классифицировать

(устного) духовного субст- 

различные

рата,лежащего в основе 
 
 литературные формы,

различных литературных форм.
 представленные

Основывается на предположе- 
 в библейском каноне.

нии, что, подобно обычному

фольклору, библейский мате-

риал имеет свою устную пред-

историю и, как фольклор,

формируется в русле традиций

с присущими им законами.

4. Редакционная критика: 


4.Богословский

стремление выявить и оха- 


анализ библейских

рактеризовать конкретно- 


книг: изучение бо-

историческую ситуацию, а
 

гословской специ-

также социально-богослов- 


фики каждого биб-

ские факторы, определившие 


лейского писателя

тот фундамент, на основе
 

(сообразно его

которого редактор выбирал 


умонастроению и

конкретный материал, вос- 


способности пони-

создавал и видоизменял 


 мать проблемы),

его, редактировал и вносил 


проводимое в более

добавления, дабы приспосо-


широком контексте

бить к новой исторической 


единого, целостно-

ситуации и новым богослов- 


го библейского ма-

ским идеям. Предполагается,


териала (дающего

что богословие каждого ре- 


возможность само-

дактора весьма специфично 


истолкования Биб-

и что его историческая си- 


лии и взаимной

туация отличается от ситу-


согласованности

ации других редакторов и
 

различных бого-

от ситуации, в которой 


словских акцентов)

находились использованные

им источники (или даже

противоречит им).

5. История предания:



5.Диахронический

характеризуется стремле- 


(тематический) анализ

нием
проследить поэтапно 

 характеризуется стремлением

устную историю предания 
 

в хронологическом разрезе

до его окончательного 
 


проследить развитие

оформления в письменном 
 

различных тем и идей, содер-

варианте. Основывается 


жащихся в каноническом

на предположении, что 


 библейском материале.

каждое поколение переосмыс- 

 Основывается на библейской

ляло и переоформляло имею- 

 установке, согласно которой

щийся материал.

 

 Бог дает позднейшим поколениям

более полное откровение,

которое, однако, нисколько не

противоречит предыдущей

его форме.

Различие в подходе

В своей недавней, но весьма образцовой работе под названием "Историко-критический метод" Эдгар Кренц ясно указывает, что этот метод основывается на "секулярном понимании истории" /31/, которое предполагает "критическое отношение к Писанию "с использованием тех же самых подходов, которые применяются ко всей остальной древней литературе"/32/ "Эти подходы секулярны по своей природе."/33/ А теперь спросим себя, годится ли светская историческая наука (с присущими ей предпосылками) для изучения Писания? Можем ли мы подходить к нему только "снизу", с точки зрения естественной картины мира, если в то же самое время знаем, что, согласно самой Библии, она "нисходит сверху", от божественного откровения? Может ли в таком случае какой-нибудь научный метод определить подход к Писанию или необходимо, чтобы метод его изучения был основан на принципах, вытекающих из него самого?

Различие в целях

Радикальное расхождение между историко-критическими и историко-библейскими исследованиями проявляется и в несходстве целей. Цель историко-критического метода состоит в том, чтобы определить точный смысл Писания, то есть (согласно изначальной установке) установить, как замысел автора был понят его современниками в контексте той конкретной ситуации, в которой они находились. Цель историко-библейского истолкования (а это классический подход адвентистов и реформаторов) состоит в том, чтобы тоже определить точный смысл Писания, понимаемый, однако, как весть, ниспосланная Богом (независимо от того, была ли она целиком понята библейским писателей и его соверменниками или нет). Согласно апостолу Петру, пророки, "предсказывавшие о назначенной благодати", исследовали, "на которое и на какое время указывал сущий в них Дух Христов, когда Он предвозвещал Христовы страдания и последующую за ними славу." (1Петр.1:10-11). Пророки не всегда полностью понимали свои пророчества и потому тщательно исследовали их. Они стремились постичь их во всей полноте, однако глубинный смысл их пророчеств был понят только тогда, когда пришел Христос и объяснил Писания. И сегодня они или, скорее, Христос продолжает раскрывать их значение.

Даже среди адвентистов растет стремление следовать цели, назначенной историко-критическим методом. Недавно в одном светском университете я беседовал с адвентистом-докторантом о том, какова истинная цель толкования Библии. Он был достаточно откровенен со мной и громко утверждал, что цель толкования состоит в том, чтобы понять, как современники автора восприняли его замысел.

"Но как же быть с высказыванием Петра?" - спросил я, имея в виду 10-12 стихи 1 главы 1 Послания. Мой собеседник очень хорошо знал это место и тем не менее ответил так: "Этот конкретный отрывок - а я, кстати, не верю, что он принадлежит Петру - обусловлен культурой того времени, когда он был написан, и поэтому с "Петром все ясно."

Я не хочу сказать, что любой сторонник историко-критического метода вел бы себя так, как этот докторант, однако я вижу, что в наших кругах растет стремление усматривать смысл Писаний только в том, как они были истолкованы и поняты современниками того или иного библейского автора применительно к их конкретной ситуации.

Недавно на одном из заседаний ученых-адвентистов читался доклад о Книге Откровения. Основная идея доклада состояла в том, что эту книгу можно понять только в конкретной ситуации этого времени. Книга была якобы написана для того, чтобы утешить преследуемых и угнетаемых той эпохи. Впоследствии мы могли бы высказать некоторые возражения, однако уже теперь ясно, что точный, подлинный смысл текста не таков.

На другом заседании я слушал, как ученые-адвентисты обсуждали псалмы, в которых предвосхищается приход Мессии. Основная идея дискуссии сводилась к тому, что таких псалмов вообще не существует и что новозаветные писатели ошибочно истолковывали некоторые псалмы в желанном для них смысле. Однако как же в таком случае воспринимать прямые высказывания этих писателей о том, что авторы данных псалмов были изначально преисполнены ожидания Мессии (см., например Деян.2:25-35)

Значение основных предпосылок

В проведенном нами сравнительном анализе двух методов мы насчитали семь основных предпосылок, лежащих в основе каждого из них. Первая предпосылка определяет характер метода, вторая, третья и четвертая являются основополагающими принципами, а пятая, шестая и седьмая - разработкой этих принципов. Итак, начнем с первой и самой основной.

Согласно историко-критическому методу принципы и приемы светской науки составляют внешнюю норму, внешний критерий в оценке достоверности библейских материалов и в их истолковании. Сразу же возникает вопрос: Что представляет из себя этот окончательный критерий? За кем последнее слово? Может ли секулярный исторический метод судить Писание или Писание должно судить его? Продолжаем ли мы верить в принцип sola Scriptura, в одну только Библию? (Должен сказать, что я был потрясен, увидев, что в церкви АСД этот принцип как будто теряет свою силу).

Несколько лет назад я был приглашен на семинар, где профессора-адвентисты обсуждали проблему инспирации. Спросили мое мнение, и, когда я что-то сказал о принципе sola Scriptura, коллега, сидевший рядом со мной (когда-то мы вместе учились в семинарии, а потом он защитил докторскую), сказал мне: "Ты еще веришь в Sola Scriptura? Это все в прошлом. Для нас это больше не норма." "Нет, я, конечно, верю в богодухновенность, - добавил он, - я верю, что Библия богодухновенна, но то же самое можно сказать и о Махатме Ганди, о Мартине Лютере Кинге, о матери Терезе. Если все они богодухновенны, то как мы можем определить, что истинно, а что ложно в тех писаниях, которые утверждают свою богодухновенность? Нам надо разработать четкие рациональные критерии, с помощью которых мы могли бы определить достоверность и подлинность каждого текста."

Эдгар Макнайт ясно показывает, что в основе историко-критического метода - рационалистическая установка. "Основной постулат (историко-критического метода) состоит в признании верховенства человеческого разума как окончательного критерия в определении истины," - пишет он./34/

Для меня ответ на такую установку ясен и прост: "обращайтесь к закону и откровению. Если они не говорят, как это слово, то нет в них света." (Исх.8:20) Библия и только Библия является окончательным авторитетом. Да, у нас есть и другие "авторитеты", но Библия - единственный верховный авторитет. В историко-библейском подходе авторитет и единство Писания столь существенны и значимы, что Писание само остается своим собственным окончательным критерием (а не светская наука и не человеческий разум или опыт).

Принцип критического подхода

Даже в видоизмененных формах историко-критического метода его сутью остается критический подход к исследуемому материалу. "Этот принцип (то есть принцип критики) утверждается всеми современными историческими исследованиями", - подчеркивает Эдгар Кренц./35/

Когда сторонники этого направления говорят о библейской "критике" и историко-критическом подходе, они не имеют в виду строгое, быть может, даже излишне придирчивое исследование и не вкладывают сюда того смысла, какой предполагаем мы, говоря о каком-нибудь "критическом вопросе". В историко-критическом методе слово "критика" имеет специальное значение. Эдгар Кренц определяет его следующим образом: "Исторические источники как свидетели на суде: их надо допросить, а затем оценить их ответы. Искусство допроса и оценки и называется критикой." В ходе этого "историк изучает свидетеля, дабы определить, насколько он правдив (подлинность документа) и насколько бескорыстны его показания (изначальная целостность материала)". /36/

По сути дела такая критика представляет собой картезианской принцип методологического сомнения. /37/ Ничто не принимается в том виде, в каком оно предстоит исследователю; все должно быть проверено или исправлено посредством выверенных данных. Любой материал "открыт для исправления", а это значит, что "историческое исследование дает только вероятные результаты." /38/ В итоге этот принцип делает мое "я" окончательным критерием истины и превращает "мой" разум в верховное мерило подлинности того или иного отрывка. Не Писание судит "меня", а мое "я" судит Писание.

С моей точки зрения суть данной проблемы сводится к следующему: критика применима ко всему в этом мире, кроме Писания. Бог призывает нас развивать наши критические способности, чтобы мы не принимали все виденное, слышанное или пережитое, если оно не согласуется с тем, что Он говорит нам в Библии. Я не против критического умонастроения, я просто не согласен с тем, чтобы оно распространялось и на Слово Божие, которое своим авторитетом должно судить меня.

Я считаю, что правильный подход представлен в грамматико-историческом библейском истолковании, согласно которому Библия - окончательный авторитет и потому принцип критики к ней неприменим. Библейские материалы надо принимать так, как они представлены; их нельзя подвергать внешнему оценочному критерию с целью определения их достоверности, адекватности, значимости или понятости.

Герхард Майер, известный европейский библеист, порвавший с историко-критическим методом и написавший книгу под названием "Конец историко-критическогометода", отмечает в ней, что "критический метод рухнет в силу своей внутренней несостоятельности". "Ибо ответом откровению, - продолжает он, - является не критика, а послушание; речь идет не об исправлении текста (пусть даже на основе частично признаваемого и применяемого откровения), а о том, чтобы исправиться мне самому."/39/ Правильное отношение к Писанию уловил пророк Исайя: "А вот, на кого Я призрю: на смиренного и сокрушенного духом и на трепещущего пред словом Моим." (Ис. 66:2)

Принцип критики в подходе к Писанию однозначно отрицает и Елена Уайт: "В наши дни, как и прежде, живыми истинами Слова Божия пренебрегают ради человеческих догадок и умствований. Многие мнимые служители благовестия не принимают всю Библию как богодухновенное слово. Один мудрец отрицает одно, другой сомневается в другом. Их собственная оценка слова стала для них высшей, и Писание, которому они поучают, зиждется на их собственном авторитете. Его божественная достоверность разрушена. Повсюду посеяны семена неверия, люди смутились и не знают, во что верить... В Свое время Христос порицал такие действия. Он учил, что слово Божие должно быть понято всеми. Он указывал на Писания как на безусловный авторитет, и мы должны делать то же самое. Библия должна быть представлена как слово бесконечного Бога, как завершение всякой борьбы и основание любой веры."/40/

Основополагающий принцип критики является как бы лакмусовой бумажкой: его наличие или отсутствие указывает на то, используется ли историко-критическая методология или нет. В этой связи с удовлетворением отмечу, что в докладе Библейской комиссии историко-критический метод не находит признания и, кроме того, там отмечается, что "даже видоизмененная форма этого метода, предполагающая принцип критического подхода, подчиняющего Библию человеческому разуму, неприемлема для адвентистов."/41/

Принцип аналогии

В тесной связи с принципом критического подхода стоит принцип аналогии. "Все историки принимают и принцип аналогии, предложенный Трельчем," - отмечает Эдгар Кренц./42/ Принцип аналогии прост: поскольку все события в принципе похожи друг на друга, наш нынешний опыт является критерием в оценке вероятности событий, упомянутых а Писании.

Иными словами, оценивать события библейских времен мы должны на основании того, что происходит в наши дни, и если сейчас чего-то не происходит, то, по всей вероятности, этого не происходило и тогда. В адвентистских кругах чувствуется интерес к этому принципу. Некоторые адвентисты считают, что, поскольку сейчас мы наблюдаем только процесс микроэволюции, а не творения, то (для того, чтобы объяснить прошлое), необходимо признать, что тогда совершался процесс божественной макроэволюции. Сегодня мы не наблюдаем всемирного потопа, следовательно, его не было и в прошлом. Мы не видим чудес, и поэтому нам надо дать естественные объяснения так называемым чудесам, о которых сообщает Библия. Мы не видим воскресения и, следовательно, нам надо как-то объяснить те воскресения, о которых повествует Писание.

Сторонники историко-библейского истолкования исключают принцип аналогии, утверждая возможность уникальной божественной деятельности в истории (как она описана в Библии).

Принцип взаимосвязи

Принцип взаимосвязи в чем-то похож на принцип аналогии. Согласно этому принципу в мире существует замкнутая структура причин и следствий, не оставляющая места для

сверхъестественного вмешательства. События столь тесно взаимосвязаны, что изменение любого являения с необходимостью приводят к изменению его причин и следствия. Историческое объяснение события основывается на цепи естественных причин и следствий. "Если мы допускаем существование божественной причины, то в таком случае мы не можем ее объяснить или проанализировать с исторической точки зрения, и, следовательно, нам надо признать, что любая божественная причина выражается средствами только этого мира,"/43/ - утверждается в одной из недавних статей.

Это вовсе не означает, что адвентисты, использующие историко-критический метод, совсем не верят в сверхъестественное. Данный метод как таковой не предполагает обязательное отрицание сверхъестественного, однако он предполагает готовность к тому, чтобы это сверхъестственное исключить. Ученые, которые его используют, требуют забыть о сверхъестественном и попытаться найти естественные причины и следствия. Они стремятся отыскать естественные объяснения исхода, переходя через Чермное море, событий, произошедших на горе Синай, а также написания Библии. Изучая зарождение фольклора в германской и других культурах, они приходят к выводу, что Библия появилась на свет точно таким же путем, то есть в ходе развития устной традиции, исправления, отбора и редакции.

Некоторые адвентистские преподаватели, говоря о Пятикнижии, знакомят студентов с теорией четырех источников, якобы легших в основу его написания. Они учат их расчленять Пятикнижие и рассматривать Книгу Бытия как совокупность мифологических, поэтических, но не исторических повествований. Иногда ко мне приходят родители, которые со слезами на глазах рассказывают примерно следующее:

"В течение нескольких лет мы, отрывая от себя, посылали тысячи долларов нашим детям, которые учились в адвентистском институте, и вот теперь, получив образование, они стали агностиками. Они не верят больше в христианство, не говоря уже об адвентистской церкви. Они не принимают авторитет Писания. Что нам делать?"

А теперь нам надо только одно: не принимать безоговорочно принципа взаимосвязи и допускать возможность божественного вмешательства в историю как это описано в Библии. Если в ней говорится о событии, свершившемся по воле Божией, нам не следует исключать такое объяснение и устремляться на поиски только природных и человеческих причин.

Производные принципы

Существуtт несколько производных предпосылок, которые вытекают из основных, только что нами рассмотренных. Согласно одной из них, Писание не обладает принципиальным единством, поскольку является результатом творчества различных библейских авторов. Следовательно, для того, чтобы достичь целостного библейского учения, мы не можем сравнивать одно писание (отрывок или книгу) с другим.

Можно, конечно, набрать текстов из разных мест Писания, вырвать их из контекста и использовать как подтверждение тому, что в них никогда не предполагалось. Однако неоспоримо и другое: если мы верим, что божественный Автор управлял работой библейских писателей, мы с необходимостью должны признать, что Писание обладает принципиальным единством. Поэтому для того, чтобы постичь библейское учение, вполне допустимо сравнивать различные части и книги Библии между собой. Именно это и делал Иисус на пути в Еммаус: "И начав от Моисея, из всех пророков изъяснял им сказанное о Нем во всем Писании." (Лук.4:27). Это как раз и было наилучшим проявлением сопоставительного метода. К сожалению, среди адвентистов растет стремление противопоставлять Павла Петру, Ветхий Завет Новому, тем самым утверждая принципиальные богословские расхождения и противоречия. Этот принцип, характерный для историко критического метода, противоречит утверждению Библии о единстве и согласованности ее учения.

Писание в контексте культуры

Рассмотрим следующую предпосылку историко-критического метода, согласно которой Писание определено рамками конкретной эпохи и культуры и, следовательно, многие высказывания, содержащиеся в нем, не имеют универсальной или вневременной ценности. Многие (даже среди адвентистов) утверждают, что первые главы Книги Бытия - это не конкретное повествование о том, как на самом деле совершалось творение, а всего лишь изложение мифолого-поэтико-богословского мировосприятия, обусловленное определенным временем и культурой. Они считают, что на космологические подробности можно не обращать внимания, поскольку признается основная истина (керигма) данных глав, то есть тот факт, что Бог действительно творил. Остальное обусловлено конкретной культурой того времени.

Недавно один адвентистсктий профессор разговаривал со мной об ангелах. Он сказал, что само упоминание о них, встречающееся в Библии, приводит его в замешательство. "Я прихожу к выводу, - заявил он, - что упоминание о них - это всего лишь обусловленный временем способ общения с людьми, которые в библейскую эпоху верили в такие существа. Теперь, когда мы живем в секулярном мире, где больше в это не верят, мы можем отбросить такие высказывания и оставить только тот простой факт, что Бог сушествует."

Да, Бог через пророка обращается к конкретной культуре, и мы должны понять ту эпоху, в которой жил этот пророк. Однако Божия весть, будучи вневременной истиной, превосходит культурные рамки. "Не может нарушиться Писание." (Иоан.10:35)

Божественное и человеческое в Писании

Согласно последнему выводу историко-критического метода, человеческий элемент, присутствующий в Писании, нельзя отделить или отличить от божественного, богодухновенного элемента.

Недавно я слушал запись лекции одного ученого-адвентиста, который утверждал, что библейское описание Божьего гнева отражает умонастроение библейского автора с присущими ему человеческими чертами. Согласно лектору, картина гнева не являлась частью божественного откровения, однако Бог допустил, чтобы она вошла в Писание. Ученый считает, что по мере нашего продвижения от Ветхого к Новому Завету, мы все убеждаемся, что учению о гневе Божием противостоит образ Бога, явленный Иисусом Христом.

Однако с моей точки зрения по мере приближения к Новому Завету мы обнаруживаем, что понимание гнева Божия обретает еще большую глубину. Если мы правильно и всесторонне осмыслили то, что в Библии подразумевается под гневом Бога, Его гнев становится для нас столь же реальным, сколь реальна Его любовь.

Можем ли мы выбирать и решать? Можем ли мы отъединить человеческое от божественного в Библии? На эту тему убедительно говорит Елена Уайт:

"Есть люди, которые, вероятно, считают, что они вполне способны своим ограниченным разумением объять Слово Божие и сказать, что в Нем богодухновенно, а что нет. Вас, мои братья по служению, я хочу предостеречь от этого. "Сними обувь твою с ног твоих, ибо место, на котором ты стоишь, есть земля святая." Нет среди смертных того человека, которому Бог дозволил судить Его Слово... Я скорее соглашусь лишиться обеих рук, нежели когда-либо сказать, что, на мой взгляд, богодухновенно в Слове Божием, а что нет."/44/

"Никому не позволяйте при вас безнаказанно расчленять Слово Божие и решать, где в Нем откровение, что догодухновенно, а что нет... Мы призываем вас взять вашу Библию, но не налагать на нее богохульных рук и не говорить вслед за кем-то: "Это не богодухновенно." Из Слова нельзя убрать ни единой буквы, ни единого знака. Руки прочь, братья! Не прикасайтесь к ковчегу... Когда люди посягают на Слово Божие, мне хочется сказать, чтобы они убрали руки, ибо не ведают, что творят." /45/

Приемы истолкования

В проделанном нами сравнительном анализе историко-критического и историко-библейского подходов к Писанию мы привели некоторые приемы истолкования текста. Не имея возможности подробно говорить о каждом из них, отметим, что оба метода используют один и тот же исследовательский инструментарий и в равной мере уделяют внимание историческим, лингвистическим, грамматико-синтаксическим и литературным особенностям рассматриваемого текста. Историко-грамматический подход не стремится как-то снизить уровень используемых критериев или умалить значение тщательного и точного исследования Писаний, однако он устраняет критический элемент этого исследования, который позволяет судить Слово.

Рассмотрев различные приемы историко-критического метода (историческую критику, литературную критику, критику формы, редакционную критику и критику предания), мы обнаружим, что каждый из них предполагает три основных этапа. Сначала происходит расчленение Слова на различные источники, устные предания и первоначальные малые единицы текста. Затем производится гипотетическое восстановление конкретно-исторической ситуации и первичного состояния источников. Далее происходит воссоздание того, на что, по мнению ученых, должен походить оригинал.

Ниже мы приводим слова Елены Уайт, которые в данном случае очень актуальны. Создается впечатление, что она довольно хорошо знала, что такое историко-критический метод.
В ее время это называлось "высокой критикой". Вывод, который она делает, довольно резок:

"Подобно тому как во дни апостолов люди пытались преданием и философией разрушить веру в Писания, сегодня, прибегая к занимательным на первый взгляд высказываниям высокой критики, к теории эволюции, спиритуализму, теософии и пантеизму, враг благочестия пытается направить людей на запретный путь."

Далее она сосредотачивает внимание на "высокой критике":

"Для многих Библия - это светильник без елея, потому что они направили ум свой в русло умозрительной веры, которая порождает смуту и превратное понимание истины. Пускаясь в критический анализ, предположения и мнимые воссоздания текста, высокая критика разрушает веру в Библию как божественное откровение. Она крадет у божественнго слова силу направлять, возвышать и вдохновлять людей."/46/

Рассмотрев этот метод и три основных этапа его применения, Елена Уайт выявила его пагубные последствия.

Благодаря божественному провидению все больше людей, некогда убежденных в весомости историко-критического метода, подобно мне, пробуждается от сна, дабы в истинном свете увидеть, что они делали. Многие рассказывали мне, как Писание утратило силу в их жизни и как они потеряли способность наполнять свои проповеди той мощью, которую дает единое, цельное Слово. Им постоянно приходилось думать, насколько подлинна та или иная часть текста. Восстановив веру в абсолютный авторитет Писания, они с радостью вновь обрели силу этого Слова. Как я хотеол бы, чтобы каждый адвентист, каждый христианин уверовал в Него всецело и без остатка!

Заключение

Представленное нами критическое рассмотрение и обсуждение двух противоположных подходов к Писанию не следует воспринимать как попытку очернить или уличить в чем-то нехорошем моих коллег (внутри и вне адвентистской церкви), практикующих историко-критический метод. Считая очень важным показать на конкретных примерах неразрывную связь между историко-критическим методом и его методологическими предпосылками, я тем не менее стремился подчеркнуть искренность и не называть имен тех людей, взгляды которых использовал в качестве пояснений.

Надо признать, что в конце концов в любом неадвентистском высшем учебном заведении, где изучают Библию (зи исключением нескольких евангельских семинарий и библейских колледжей фундаменталистов), ощущается сильная ориентация на историко-критический метод. Постоянное обращение только к нему, которое можно наблюдать на каждом курсе и у каждого преподавателя, по-видимому, оказывает свое воздействие, пусть даже незаметное. Я считаю, что те, кто усвоил только историко-критический метод и не имел возможности объекивно сопоставить его с другим, еще могут сделать это. Вот почему я и решил рассказать о моем личном опыте более глубокого осмысления безусловного авторитета Писаний.

Хождение во свете (обзор учения о спасении во Христе) Френк Б. Холбрук 

В предыдущей статье, озаглавленной "Тень света", мы обсуждали смысл и значение богослужебной структуры древнего Израиля, нашедшейсвое воплощение в установлении святилища и его обрядов, предполагавших совершение жертвоприношений. Святилище представляло собой обрядовое иносказание \притчу\, смысл которого заключался в том, чтобы предвещать искупительную смерть грядущего Спасителя, а также Его священническое служение ради спасения человечества.

Еще задолго до Первого пришествия Христа Бог задумал, чтобы свет спасительного благовестия Его Сына "сиял" в этих тенях и образах \см. Евр. 4:1-2; Ис. 56:6-7\. К сожалению, иудеи в значительной степени исказили свое богослужение, сведя его к перечню установлений иобязательств. Подобно тому как Моисей был вынужден покрывать свое лицо, дабы свет славы Божией, исзодящий от него, не смущал народ, евреи, исказив смысл богослужения, как бы наложили на него такое же покрывало, которое помешало им самим и язычникам увидеть и принять истину божественного спасения \см. 2 Кор. 3:7-18\.

В этом очерке мы перейдем от образов и теней к самому благовестию, то есть к учению о спасении во Христе. Евангельский свет больше не сводится к "теням": отныне он совершается и утверждается в реальном воплощении, искупительной смерти и первосвященническом служении нашего Господа и спасителя Иисуса Христа.

ПРЕДВЕЧНАЯ ТАЙНА

Обращаясь к вавилонянам, погрязшим в своем идолопоклонстве, Бог устами пророка Исайи призвал их богов засвидетельствовать силу предвидения, чтобы тем самым доказать свою власть и авторитет. "Скажите, что произойдет в будущем, - обратился Он к ним через пророка, - и мы будем знать, что вы боги" \Ис. 41:23\. Вавилонские псевдобожества не смогли сделать то, к чему их призвали, и это показало Израилю \ всегда готовому принять обычаи Вавилона\, сколь тщетна его надежда на этих бессильных кумиров.

Всеведение - одно из свойств истинного Бога, о котором говорят Писания, и нигде это свойство не проявляется с большей любовью, чем в тех библейских отрывках, которые скупо упоминают о предвечном свете Божием, на котором был разработан план спасения человека.

Когда Адам и Ева, совершив грехопадение, принесли человечеству скорбь и смерть, Бог не удивился и не стал подсчитывать во что Ему обойдется спасение людей и стоит ли его вообще совершать. Еще до начала времени Божество, преисполненное любви и заботы, тщательно разработало план спасения, который, оставаясь тайной, был глубоко сокрыт в Его сердце.

В ответ на неверие и не послушание божественная Любовь открыла нашим прародителям "тайну, о которой от вечных времен было умолчано" \Рим. 14:24\, она открыла "тайную, сокровенную" премудрость, "которую предназначил Бог прежде веков к славе нашей \1Кор. 2:7\. "Еще до сотворения мира Бог знал о том, что произойдет в будущем. Он не сообразовывал Свои замыслы с возможными обстоятельствами, но позволил событиям идти своим чередом. Он не стремился породить определенные условия, однако, знал, что они возникнут. План, предусматривавший возможное отступничество любого из небесных ангелов, был тайной, сокрытый от начала веков, и жертва была уготована в предвечном замысле, дабы совершилось то, что Бог задумал ради падшего человечества".1

Именно благодать \то есть сострадание по отношению к недостойным грешникам\ побудила Бога подумать о судьбе падшего человечества еще до того, как оно обрело жизнь и впало в грех. Благодать была дана "Во Христе Иисусе прежде вековых времен" \2 Тим. 1:9\.

"Пусть те, кто угнетен сознанием своего греха, помнят, что для них есть надежда. Целью небесного совета было спасение человечества. Завет благодати был утвержден до основания мира. Он существовал извечно и сохраняет свою непреложность. Бог был всегда и всегда вечный разум хотел явить Свой лик человечеству".2

"Всем, что в нас есть, мы обязаны благодати, которая дана нам свободно и свыше. Благодать завета сделала нас детьми Божиими. Благодать Спасителя совершила наше искупление, наше возрождение и сделала нас сонаследниками Христу".3

Средоточием плана спасения была искупительная смерть Сына Божия, который умер за нас и который \благодаря воплощению\ , должен был стать вторым Адамом, представляюшим все человечество.

Следуя Своему предназначению, Спаситель понес на Себе бремя людских грехов. "Не тленным серебром или золотом искуплены вы от суетной жизни, преданной вам от отцов, но драгоценною Кровию Христа, как непорочного и чистого агнца, предназначенного еще прежде создания мира, но явившегося в последние времена для вас" \1 Пет. 1:18-20\.

"Еще до сотворения мира на небесном совете Отец и Сын заключили, что, если человек восстанет против Бога, Христос, единый с отцом займет место отступника и понесет наказание, которое падет на него".4

Грех не только повлек за собой справедливое наказание в виде смерти, но и извратил и ослабил внутреннюю природу человека. Человек стал рабом плотских влечений. Тиранию греха надо было разрушить, а наказание за него - принять. Освобождение от рабства греха болжен был совершить воплотившийся Христос, принятый грешником в свое сердце. В Послании к колоссянам апостол Павел вновь упоминает о "тайне", "сокрытой от веков и родов, ныне же открытой святым Его". В приводимом отрывке он обращает внимание на один важный аспект плана спасения. Бог благоволил показать святым, "какое богатство славы в тайне сей для язычников, которая есть Христос в вас, упование славы" \Кол.1:26-27\.

Упоминание о Христе, поселившемся в сердце верного, заставляет по-новому взглянуть на предвечный план спасения. Приведенная фраза косвенно говорит о том, какую роль в стратегии искупления будет играть Святой Дух, ибо именно благодаря Ему Христос входит в нашу

Величественное изложение тех решений, которые были приняты на Предвечном совете, мы находим в Послании к ефесянам

Еф. \1:3-12\. Приведем их краткий анализ:

1. Основание, на котором Бог примет и спасет кающихся грешников: "Он избрал нас в Нем \Христе\ прежде создания мира...предопределив усыновить нас Себе через Иисуса Христа... в похвалу славы благодати Своей, которую Он облагодетельствовал нас в Возлюбленном" \ то есть во Христе\ \Еф. 1:4-6\.

2. Статус, который Бог решил даровать кающимся грешникам:

"Он избрал нас... предопределив усыновить нас Себе через Иисуса Христа, по благоволению воли Своей" \Еф.1:5\.

3. Впредвечный замысел входило и преображение характера грешника: "Он избрал нас в Нем...чтобы мы были святы и непорочны пред Ним..." \Еф.1:4\.

4. Причина, на основаниикоторой кающиеся грешники могут приняты Богом благодаря единению с Иисусом Христом:

"В Котором \ то есть Христе\ мы имеем искупление Кровию Его, прощение грехов, по богатству благодати Его" \Еф.1:7\.

5.Конечная уель плана спасения: "В устроение полноты времен, дабы все небесное и земное соединить под главою Христом" \Еф.1:10\.

Какие чудесные решения и благодатные обетования! Бесконечная любовь заключила в свои обьятия каждого грешника еще до того, как он родился! Несмотря на то, что однажды ему придется жить на Земле, вдалеке от обители своего Отца, Отец всегда будет помнить о нем в своем сердце, ибо Он изначально предопределил "усыновить нас Себе через Иисуса Христа" \Еф.1:5\.

"На предвечном небесном совете было решено, что люди, несмотря на их отступничество, не должны погибнуть в своем непослушании, но верою во Христа как их Ходатая и Поручителя должны обрести возможность стать Божиими избранниками, предопределенными к усыновлению Богом через Иисуса Христа по благоволению Его воли. Бог желает, чтобы спаслись все и потому Он, преисполненный милосердия, решает во искупление человека отдать Своего единородного Сына. Погибающие погибнут потому, что они не пожелали стать детьми Божиими через Христа Иисуса". \5\

Однако план спасения предусматривал установление полной гармонии между вселенной, грешниками и Творцом. Апостол дает нам возможность увидеть широту божественного замысла.

Было ясно, что грех вторгнется в жизнь человека и наложит печать горя и страданий на все последующие века, однако было ясно и то, что цель Бога, стремящегося к обновлению вселенной и утверждению ее на новых вечных принципах, будет достигнута. Разумное творение постигнет "многоразличную премудрость Божию" и обретет покой \Еф.3:8-12\.

Через опыт человека, через устные и запечатленные в Писании пророчества, а также через образы и тени древнееврейского богослужения, Господь все глубже открывал человечеству благодатные решения Своего плана спасения. С пришествием Христа Его замыслы, преисполненные любви, раскрылись во всей полноте. В наставлениях и проповедях Иисуса древние пророчества обрели свое исполнение. "Отверзу в притчах уста Мои, изреку сокровенное от создания мира" \Мф.13:35\.

2. ОСНОВЫ БЫТИЯ

Универсальность физического закона

Развитие естественных наук по-прежнему свидетельствует о том, что в нашей вселенной действуют удивительные физические законы. Подлинное научное исследование было бы невозможно, если бы мир не был организован и упорядочен.

Растения дают семена и плоды в соответствии со строгими законами, установленными Творцом \Быт.1:11-12\. Солнце. луна и звезды двигаются по строго очерченным орбитам в соответствии с замыслом божественной воли \Быт.1:14-18\. Посадка человека на Луну не перестает удивлять нас, однако это было бы невозможно, если бы он не знал законов, управляющих вселенной, и не сообразовывался с ними.

И сегодня Творец может сказать человеку то, что Он однажды сказал Иову, указав ему на звезды: "Можешь ли ты связать узел Хима и разрешить узы Кесиль? Можешь ли выводить созвездия в свое время и ввести Ас с ее детьми? Знаешь ли ты уставы неба, можешь ли установить господство его на земле?" \Иов 38:31-33\.

Как живая , так и неживая природа в равной мере подчинены физическим законам. Их отсутствие привело бы к хаосу во вселенной, а несоблюдение - к разрушениям и бедам.

Сев в автомобиль и развив на кривой высокую скорость, человек, быть может, решит, что он бросил вызов закону центробежной силы, однако вскоре обнаружит, что законы все равно действуют, несмотря на его протест.

Универсальность и вечность нравственного закона

В Божьей вселенной действует и другой закон - нравственный. Он столь же извечен, сколь извечен Сам Бог. "Господи! Ты нам прибежище в род и род" \Пс.89:2\.

Нравственный закон выражает волю Творца по отношению к тем сотворкнным существам, которые могут выбирать между добром и злом.

Божественная любовь предполагает только справедливые и благие повеления. "Любовь не делает ближнему зла", _ говорит апостол Павел, и, следовательно, "любовь есть исполнение закона" \Рим.13:10\

Таким образом, как ангелы, так и люди, будучи по своей природе существами сотворенными и влекомыми к своему Творцу высшей любовью, должны были бы с радостью повиноваться любому Его повелению.

"Все в природе управляется естественным законом, и только человек, как существо разумное и способное понимать ее требования, подлежит и нравственному закону. Одному только человеку, как венцу Своего творения: Бог дал способность осознавать священные повеления Свего закона, а также сердце, которое может любить этот закон как нечто святое, справедливое и доброе. И посему только от человека Бог ожидает скорого и совершенного послушания. Однако Он не заставляет его подчиниться Себе; человек остается нравственно свободным". \6\

Воля Божия и способ ее выражения

Поскольку нравственный закон как бы в сжатом виде содержит в себе содержание Божией воли и является обязательным для разумных существ, естественно возникает вопрос о том, как он выражается. С полным основанием можно ответить, что он выражается Десятью Заповедями \Десятисловием\. Однако подчиняются ли этим заповедям ангелы и другие разумные существа во вселенной?

Десятисловие кратко, исчерпывающе и авторитетно определяет долг человека по отношению к его Богу и ближним и, таким образом, предполагает двунаправленное осуществление принципа любви.

Первые четыре заповеди Иисус свел воедино в следующих словах; "Возлюби Господа Бога твоего всем сердцем твоим, и всею душею твоею, и всем разумением твоим". Остальные шесть Он определил так: "Возлюби ближнего твоего, как самого себя" \Мф.22:37-39\. Этот двунаправленный принцип любви вечен и универсален, поскольку он коренится в самом характере Бога \1 Ин.4:8\.

Следовательно, все разумные существа во вселенной должны всецело любить Бога и непредвзято любить тех, кто рядом с ним. Нарушение любого аспекта этого принципа означало бы прегрешение против воли Бога.

"Воля Бога выражена в заповедях Его святого закона, и основы этого закона - основы небесные. Ангелы знают только волю Божию и не больше; исполнение этой воли - самое высшее, на что могут потребоваться их силы.

"Однако в небе служение не совершается в духе законничества. Когда сатана восстал против закона Иеговы, мысль о том, что этот закон вообще существует, была для ангелов почти неожиданной, ибо они совершают свое служение не как рабы, но как сыны Божии. Между ними и их Творцом существует полное единение. Послушание им не в тягость, и любовь к Богу превращает их служение в радость".\7\

Поскольку ангелы и люди по своей природе отличаются друг от друга, было необходимо сообразовать двунаправленный принцип любви с теми и другими. Десятисловие прежде всего относится к человеку. По-видимому, пятая и седьмая заповеди в буквальном смысле к ангелам не применимы, поскольку Христос дает понять, что у них нет брачной жизни \Мф.22:30; Мк.12:25\. Хотя мы и знаем, что есть ангелы "согрешившие" \2Пет.2:4\, то есть нарушившие волю Бога, и что сатана - лжец и человекоубийца \Ин.8:44\, Писание не содержит конкретных указаний на то, каким образом двунаправленный принцип любви сообразуется с чином ангелов.

В нем не сказано и о том, сообщил ли Творец Десять Заповедей Адаму и Еве, однако очевидно, что в своей жизни они руководствовались этим основным принципом. Выполняя любое повеление, которое Господь давал им в раю, они тем самым осуществляли бы изначальную норму, лежащую в основе первых четырех заповедей, то есть всецело любили бы Бога.

"Закон Божий существовал до сотворения человека и до грехопадения Адама. После того как Адам согрешил, нормы закона не изменились, но были сообразованы с падшим состоянием человека".\8\

Из Книги Бытия явствует, что Бог в устной форме сообщил нашим прародителям конкретные нравственные нормы, соответствующие духу Десятисловия \а через них - их потомкам\.

Например, Каин и его современники, а также все, кто существовал до потопа, знали, что убийство и насилие греховны по своей природе \Быт.4:6-15; 6:5, 11,13\. Авраам и цари, с которыми ему приходилось встречаться, знали, что греховна и ложь \Быт.12:11-20; 20:1-18\. Когда Иаков, обманув своего отца Исаака, украл у старшего брата право первородства, он и Исав в равной мере сознавали, что такой поступок предосудителен \Быт.27\. Отказываясь совершить прелюбодеяние, Иосиф восклицает: "Как же сделаю я сие великое зло и согрешу пред Богом?" \Быт.39:9\

Когда домочадцы Иакова в ответ на его призыв устроить жертвенник Богу отказались от поклонения идолам, их действия молчаливо свидетельствовали о том, что они знакомы с духом двух первых заповедей Десятисловия \Быт.35:1-4\. Адам и Ева с самого начала знали о почитании субботы. В их присутствии Творец благословил этот день и освятил его, то есть для их блага обособил святым установлением \Быт. 2:1-3\. "Суббота для человека", - скажет позднее Иисус \Мк.2:27\.

В одном из своих высказываний апостол Павел признавал, что люди знали Десятисловие до его подтверждения на Синае: "Ибо и до закона грех был в мире, но грех не вменяется, когда нет закона" \Рим.5:13\. От Адама до Моисея грех присутствовал в мире, и это молчаливо свидетельствует о том, что нравственный закон Десятисловия тоже действовал на протяжении всего этого периода \ср.1Ин.3:4\.

Средоточие борьбы

Средоточием проблемы греха и ее разрешения является божественный закон. Он свидетельствует о характере и авторитете верховного Создателя, а также служит выражением Его личной воли в том, что касается нашего отношения к Нему Самому и нашим ближним.

"Людям, преступившим закон, надо представить его не как нечто отличное от Бога, а как выражение Его духа и характера. Как солнечный свет нельзя отделить от солнца, так изакон Божий нельзя правильно донести до человека, отьединив его от своего божественного Автора. Посланнику надо суметь сказать: "Воля Бога - в законе, придите и убедитесь сами, что закон - это то, что сказал о нем Павел, то есть что он "свят, праведен и добр".

"Те, кто, заявляя о своей верности Христу и возлагая на Него свои надежды, в то же время окружает нравственный закон холодом презрения, находятся в столь же шатком положении, как и неверующие иудеи. Они могут убедить грешников покаяться, ибо не могут правильно обьяснить, в чем же им надо каяться. Грешник, которого призывают оставить грехи, вправе спросить: "А что такое грех/" Те, кто чтит закон, ответят: "Грех - это нарушение закона". Подтверждение этому в словах апостола Павла, сказавшего: "Я не иначе узнал грез, как посредством закона".\9\

Итак, нравственный закон Бога является выражением Его характера, преисполненного любви, ибо, как мы отметили ранее, его заповеди сводятся к двунаправленному принципу любви \Мф.22:35-40; Рим.13:8-10\. Мы инстинктивно осознаем, что любой закон налагает ограничения, однако не всегда помним о том, ято любовь тоже их налагает. Ради кого Бог \будучи бесконечной любовью\ выражает Свою волю в повелениях изаповедях?

Ответ прост: ради нас, ради нашего блага.

Запрещая ребенку прикасаться к горячему утюгу, мать, выражая свою волю, своею любовью огранияивает его свободу. Но разве это своеволие с ее стороны? Нет, ее запрет продиктован любовью и заботой о своем малыше. Ограничена ли его свобода? Был ли бы он счастливее, если бы находился во власти своей собственной капризной воли, влекущей его к горячему утюгу?

Так же и Бог, выражая Свою волю в законах и заповедях, делает это из любви к нам и ради нашего счастья. Если заповедь как бы ограничивает нашу свободу, то это происходит только потому, что Бог, преисполненный любви, хочет уберечь нас от последствий нашего непослушания.

Все разумное творение имеет над собой нравственный закон. Именно против этого и восстал Люцифер, один из сотворенных небесных ангелов. "Грех есть беззаконие", - говорит Писание. "Кто делает грех, тот от диавола, потому что сначала диавол согрешил" \1 Ин.3:4,8\.

Из этих слов ясно, что Люцифер восстал против воли Бога. Считая, что не нуждается в законе, он рассматривал его как посягновение Бога на ангельскую свободу \так же как ребенок мог считать, что предостережение матери относительно горячего утюга всего лишь ненужный запрет\. Библейские тексты свидетельствуют о том, что Люцифер в конце концов отверг божественное попечительство над собой, презрел божественный авторитет и бросил открытый вызов божественной воле.

Поставить под сомнение справедливость божественного закона значит усомниться в благой природе божественного характера, ибо за законом стоит личность самого Законодателя. Если закон, представленный ангелам, не был необходим и только ограничивал личную свободу, то в таком случае у Бога, вероятно,были скрытые причины для того, чтобы ограничить им свое творение. Так, наверное, рассуждал Люцифер.

Здесь уместно привести слова Иисуса, касающиеся суетных умствований Люцифера: "Он был человекоубийца от начала и не устоял в истине, ибо нет в нем истины; когда говорит он ложь, говорит свое, ибо он лжец и отец лжи" \Ин.8:44\. Кого же убил Люцифер на небе? Он не убил никого, но Писание указывает на то, что убийство коренится в ненависти \1 Ин. 3:15\.

Она внушает странные чувства, которые начали волновать этого светоносного ангела и еоторые он сам начал лелеять, Преисполнившись ненависти к Божеству, он исказил характер Бога, природу Его авторитета и управления ангелами. Только благодаря коварной лжи ему удалось отвлечь многих других ангелов от их опыта богопознания \который был лучше и чище\ и затем убедить их, что Бог по сути своей несправедлив и что Его закон и правление суть Его своеволие.

Итак, вызов божественному закону и божественному характеру был брошен, однако реальная причина этого вызова крылась в желании сотворенного существа обрести независимость от законов, установлений и отеческой заботы своего Создателя. Дух эгоцентризма, овладевший Люцифером, слышится в пророчестве о вавилонском царе:

"А говорил в сердце своем: "Взойду на небо, выше звезд Божиих вознесу престол мой, исяду на горе в сонме богов... взойду на высоты облачные, буду подобен Всевышнему" \Ис.14:13-14\.

Первейший грех сотворенного существа состоит в желании и утверждение своей полной независимости, то есть в самообожении. Именно позтому Люцифер восстал пртив закона и авторитета Творца, именно поэтому он усомнился в благой природе божественного характера. Все это дало ему основание презреть послушание. "Я не нуждаюсь в Тебе, Боже, - Сказал Люцифер своим бунтом. -Я вполне смогу жить без Тебя".

Отсюда становится ясно, что в своей основе грех - нечто гораздо большее, нежели простое непослушание каким-либо нормам или нравственным установлениям. Изначально это бунт против Творца, стремление утвердить независимость от божественного авторитета. И, напротив, истинное раскаяние - нечто большее, нежели простое признание нарушения какого-либо установления или заповеди. Истинное раскаяние - это добровольное признание зависимости от Бога; оно предполагает готовность творения подчиниться авторитету милосердного Творца.

Вопросы, которые Люцифер поднял своим бунтом, особенно обострились тогда, когда была сотворена земля. Верховный ангел бросил прямой вызов Божеству, отвергая божественный закон и ставя под сомнение характер Законодателя и причины, побудившие Его к установлению закона. Он утверждал право творения на свободу от божественного провидения. Под сомнения были поставлены справедливость и милосердие Бога, а это в конечном счете упраздняло план спасения.

Христос, исполнивший замысел Отца в творении мира и ставший Его представителем в сотворенной вселенной, вызывал особую зависть сатаны и был ему особенно ненавистен. Началась великая борьба с ним и Богом. Вопросы, которые поначалу прозвучали на небе, впоследствии обрели свое развитие и остроту в истории человечества.

На земле спор об авторитете Бога и Его заповедях, выраженных в нравственном законе Десятисловия, по-прежнему оставался средоточием духовной борьбы. Один из основных замыслов плана спасения состоит в том, чтобы привести грешников к покаянию и согласовать их жизнь с волей Бога, выраженной в этом законе. "А Христос за всех умер, чтобы живущие уже не для себя жили, но для умершего за них и воскресшего" \2 Кор.5:15\.

3. ОН ДОЛЖЕН БЫЛ УМЕРЕТЬ

"О Христе надо прповедовать не вполемическом стиле, а в утвердительном... Подберите самые сильные утверждения об искуплении Христом грехов мира. Покажите необходимость этого искупления и скажите людям, что они могут спастись, если покаются и примут закон Божий. Соберите все утверждения и доказательства, свидетельствующие о том, что Евангелие благовествует о спасении всех, кто принимает Христа и верит в Него как в своего личного Спасителя".\10\

Когда изучаешь жмзнь Иисуса Христа на материале Четвероевангелия, поражаешься тому, что вся эта жизнь была подчинена необходимости \особенно в том, что касается смерти Спасителя\. Приведем несколько ключевых высказываний, подтверждающих эту мысль.

"И как Моисей вознес змию в пустыне, так должно вознесену быть Сыну Человеческому" \Ин.3:14\. "С того времени Иисус начал открывать ученикам Своим, что Ему должно идти в Иерусалим и много пострадать от старейшин и первосвященников и книжников, и быть убиту, и в третий день воскреснуть". \Мф.16:21\. В параллельных местах Евангелий от Марка и от Луки использовано словосочетание "должно пострадать..." \Мк.8:31; Лк.9:22; ср. 24:6-7\.

В Евагелии от Иоанна повествуется о том, что народ, слушая наставления Учителя улавливал эту ноту необходимости, ибо потом спрашивал Его: "Как же Ты говоришь, что должно вознесену быть Сыну Человеческому?" \Ин.12:34\.

Ужасная неотвратимость смерти явствует не только из высказываний Христа, но и из Его глубокого и мучительного гефсиманского моления: "Отче Мой! Если возможно, да минует Меня чаша сия, впрочем не как Я хочу, но как Ты" \Мф.26:39\.Троекратно Он обращался с этой мольбой к Отцу и все три раза божественное молчание как будто говорило: "Нет, невозможно". Чтобы спасти человека от власти сатаны и греха, надо было испить эту чашу. Чтобы свершились замыслы Бога, должна была свершиться искупительная смерть Христа. Иного пути не было.

"Искупление, совершенное Христом, -это не какой-то искусный способ действий, посредством которого наши грехи обретают прощение; это божественное лекарство против нашего богоотступничества, которое восстанавливает наше духовное здоровье".\11\

"Сын Божий был единственной жертвой, способной полностью удовлетворить требования совершенного божественного закона. Ангелы не знали греха, однако закон Божий был выше их. Они были подвластны этому закону. Они были посланниками, исполнявшими волю Христа и преклонявшимися перед Ним. Они были существами сотворенными и испытуемыми. На Христа же не было возложено никаких требований. Он мог отдать Свою жизнь и взять ее назад. Ничто не принуждало Его совершать дело искупления, Он принес добровольную жертву. И цена Его жизни была достаточной для того, чтобы избавить человека от его падшести".\12\

Совершенное ради нас

Пребывая в грехе, мы не можем сами спасти себя. Евангелие благовествует о том, что Бог сделал для нас через Иисуса Христа. Приведем слова одного из ключевых новозаветных отрывков на эту тему:

"Ибо не знавшего греха Он сделал для нас жертвою за грех, чтобы мы в Нем сделались праведными пред Богом" \2 Кор.5:21\.

Проанализируем этот отрывок.

1. Иисус "не знал" греха. В этих нескольких словах апостол возвещает о том, что жизнь Спасителя была совершенно безгрешной. Он жил среди нас, оставаясь "святым, непричастным злу, непорочным", и для нас это тайна, которую мы не можем постичь \Евр.7:26\.

2. Господь для нас сделал Иисуса жертвою за грех. Здесь апостол указывает на заместительную природу крестной смерти Спасителя. Вина за грехи человечества была возложена на Него, как будто Он Сам совершил эти грехи, и наказание Он тоже понес вместо нас. "Господь возложил на Него грехи всех нас" \Ис.53:6\. "Он грехи наши Сам вознес Телом Своим на древо" \1 Пет. 2:24\. "Христос... однажды пострадал за грехи наши, праведник за неправедных" \1 Пет.3:18\.

3. Обратная связь: "чтобы мы в Нем сделались праведными пред Богом". Наши грехи были вменены Ему как Его собственные, Его же праведность вменяется нам, как будто она наша. Таков смысл данных слов. Заслуги непорочной жизни и искупительной смерти Христа вменяются верному, который с помощью Святого Духа принимает в себя своего Спасителя

"Итак, кто во Христе, тот новая тварь; древнее прошло, теперь все новое" \2 Кор.5:17\.

Голгофа знаменовала примирение мира с Богом или оправдание его с точки зрения суда и закона. "Бог во Христе примирил с Собою мир, не вменяя людям преступлений их" \2 Кор.5:19\. "Посему, как преступлением одного \Адама\ всем человекам осуждение, так правдою одного \Христа\ всем человекам оправдание к жизни" Рим.5:18\.

Грех был искуплен навсегда и за всех.

Это, однак, не означает, что все человечество как бы механически обрело на кресте свое спасение. Триединое Божество, исполнившись сострадания к человеку, взяло на Себя Свое наказание за грех и, таким образом, Божия справедливость была удовлетворена. В данном случае иногда говорят об обьективном искуплении, имея в виду то, что Бог сделал для человечества в целом. Обьективное искупление составляет основу благовестия, согласно которому Бог искупил грех и теперь свободно дарует спасение каждому, кто принимает его \Еф. 2:8-10\. Итак, искупление, совершенное на Голгофе,для отдельного человека станет действенным только тогда, когда он сам примет его.

4. ОСНОВЫ ЛИЧНОГО СПАСЕНИЯ

Многие из нас обращают свои взоры ко Христу, но, считая себя недостойными, многие не решаются всецело на Него положиться. Мы считаем, что сначала надо изжить плохие привычки, стать более добродетельными, и только потом мы получим моральное право называть себя христианами.

Такая установка мешает многим из нас принять и пережить преобразующую силу божественной благодати. Мы не понимаем,что спасение даровано именно грешникам. "Не здоровые имеют нужду во враче, но больные", - сказал Спаситель мира и далее добавил: "Я пришел призвать не праведников, но грешников к покаянию" \Мк. 2:17\.

"Приходящего ко Мне не изгоню вон", - заверяет Он нас \Ин.6:37\.

И действительно, Бог ничего не может сделать для того, кто считает, что он вполне достоин называться христианином. Спасение - дело божественной благодати, а не человеческих заслуг. "Ибо благодатию вы спасены чрез веру, и сие не от вас, Божий дар" \Еф. 2:8\.

Благодать выражается в любви и милосердии Бога по отношению к недостойному человеку, а также в той силе, которой Он спасает нас от наших грехов. Бог любит грешника и заботится о нем не по причине его добродетельныз поступков, а только потому, что тот удалился от Него и впал в рабство греха.

Противопоставляя молитву кающегося и угнетенного своими грехами мытаря \"Боже! Будь милостив ко мне грешнику"\ молитве фарисея, исполненного сознания своей праведности \"Боже! Благодарю Тебя, что я не таков, как прочие люди"\, Иисус сказал о первом: "Сказываю вам, ято сей пошел оправданным в дом свой более, нежели тот" \Лк.18:10-14\.

Постижение основ личного спасения начинается с того момента, когда мы осознаем, что по сути дела в нас нет ничего доброго. Человек был сотворен по образу Бога \Быт.1:26\, однако впоследствии этот образ был искажен и помрачен. "Все согрешили и лишены славы Божией",- говорит апостол \Рим.3:23\. По природе своей мы тяготеем ко греху и бунту против Бога и праведности.

Как Ветхий, так и Новый Завет красноречиво свидетельствуют об отчуждении человека от Бога. "Лукаво сердце человеческое более всего и крайне испорчено; кто узнает его" \Иер.17:9\. "Плотские помышления суть вражда против Бога; ибо закону Божию не покоряются, да и не могут" \Рим.8:7\.

Иногда кажется, что наше воспитание, культура, а также социальные условия, в которых мы живем, как-то нейтрализуют факт этой отчужденности, однако с точки зрения Бога это всегда лишь слабый налет благоприличия, посредством которого мы стремимся приукрасить нашу порочную сущность.

Человек, следующий нравственным правилам и исполненный сознания собственного благочестия, может возгордиться, и его сердце не обретет подлинного мира. Таким был богатый фарисей Никодим, духовная жизнь которого, проникнутая законничеством и самодовольством, была до основания потрясена Христом.

Заглянув в душу этого богатого и образованного раввина, Христос открыл ему величайшую, чудесную тайну христианства: "Если кто не родится от воды и Духа, не может войти в Царствие Божие" \Ин.3:5\.

Касаясь нравственной природы человека, апостол Павел характеризует ее следующим образом:

"Ибо по внутреннему человеку нахожу удовольствие в законе Божием, но в членах моих вижу иной закон, противоборствующий закону ума моего и делающий меня пленником закона греховного, находящегося в членах моих. Бедный я человек! Кто избавит меня от сего тела смерти?" \Рим. 7:22-24\.

На этот крик, исходящий из глубины сердца, апостол отвечает в следующем стихе: "Благодарю Бога Иисусом Христом, Господом нашим" \Рим.7:25\.

Однако до тех пор, пока Святой Дух не посетит наше сердце, мы не можем покаянно осознавать свою греховность и наше спасение в Иисусе Христе \Ин.16:7-11\. Апостол Павел отмечает, что именно "благость Божия ведет...к покаянию" \Рим.2:4\. Тесто без закваски не может подняться, и для того, чтобы наша жизнь преобразилась, благодать Божия, подобно закваске в тесте, должна пропитать эту жизнь. Подобно тому как леопард не может переменить пятна свои, мы не можем сами изменить нашу своенравную природу \Иер.13:23\.

А теперь спросим, каким образом Бог делает из грешника новую тварь? Как он получает возможность видеть Бога?

Изменение нравственной природы грешника столь всеобьемлюще, что Христос говорит о нем как о рождении свыше и о новой жизни. "Если кто не родится свыше, не может увидеть Царствия Божия" \Ин.3:3\. "Не удивляйся тому, что Я сказал тебе,- говорит Иисус Никодиму, - должно вам родиться свыше. Дух дышет, где хочет, иголос его слышишь, а не знаешь, откуда приходит и куда уходит: так бывает со всяким, рожденным от Духа" \Ин.3:7-8\.

Когда мы предадимся Христу, Он по характеру и образу жизни уподобит нас Себе, и грешники станут гражданами Его Царствия.

Рождение свыше - тайна божественной благодати, однако Бог наметил для нас те простые шаги, которые мы должны предпртнять, если желаем содействовать Его плану.

"Покайтесь и обратитесь, чтобы загладить грехи ваши",- советует нам апостол Петр \Деян.3:19\. Покаяние предполагает скорбь о совершенных нами грехах и отвращение от них. Оно предполагает принципиальное изменение в состоянии ума, которое естественным образом приводит к желанию жить по-другому \ на это указывает и греческое слово metanoia, означающее покаяние\. Следовательно, подлинное покаяние приводит нас к подлинному обращению, еогда мы оставляем нашу прежнюю греховную жизнь, дабы во Христе идти по новому пути.

Искренне раскаиваясь в своих грехах, мы приходим ко Христу, и в то же время Святой Дух влечет нас к признанию и исповеданию собственной вины. Если мы продолжаем заносчиво оправдывать свое своеволие и отрицать присушие нам слабости, ни о каком искуплении не может быть и речи. "Признай только вину свою, ибо ты отступила от Господа, Бога твоего", - призывает пророк \Иер.3:13\. Скрывающий свои преступления не будет иметь успеха, а кто сознается и оставляет их, тот будет помилован", - вторит ему автор Книги Притчей \Притч.28:13\.

Исповедуя свою вину и признавая перед Христом совершенные нами грехи, мы предстаем перед одним из самых вдохновляющих библейских обетований:

"Если исповндуем грехи наши, то Он, будучи верен и праведен, простит нам грехи \наши\ и очистит нас от всякой неправды" \1 ИН.1:9\.

Небесный престол остается верен этому радостному для нас обетованию.

Если мы приходим к Иисусу, раскаиваясь в совершенных грехах, сожалея о них и признавая свою вину, если мы с готовностью принимаем Христа как нашего Спасителя и Господа, Бог прощает нас и очищает от всех наших прегрешений. "Если будут грехи ваши, как багряное, - как снег убелю; если будут красны, как пурпур, - как волну убелю", - гласит небесная истина \Ис.1:18\.

Не надо ожидать какого-то эмоционального всплеска как доказательства того, что Бог принял нас, ибо именно здесь многих так называемых христиан ожидает жестокое разочарование. Приняв Христа как своего личного Спасителя, они настраиваются на какие-то потрясающие переживания, однако их может и не быть. Бог призывал нас к тому, чтобы в своем обращении мы следовали нашему принципиальному решению, а не эмоциональному порыву. Он призывает нас жить верой в Него, а не нашими чувствами. Верить же значит просто доверять Богу и Его слову.

Уверовавший говорит в сердце своем: "Обетования, которые я получил, истинны. Я принял Его условия, и Он простил меня. Я верю в это, однако не потому, что я что-то чувствую, а просто потому, чтомой небесный Отец мне это обещал". " Все, чего ни будете просить в молитве, верьте, что получите, - и будет вам",- говорит Иисус \Мк.11:24\.

Итак, что же происходит, когда мы приходим ко Христу и, признавая свои грехи и раскаиваясь в них, принимаем Его как своего личного Спасителя и Господа? В Писаниях сказано, что мы получаем "оправдание даром, по благодати Его, искуплением во Христе Иисусе" \Рим.3:24\.

В библейском смысле "оправдание" означает, что Бог признает человека праведным, не вменяя ему вины пред Собой. Данное слово несет в себе определенный юридический оттенок \см.Втор.25:1\, и потому уместно спросить, на каком основании Бог вменяет нам праведность? Когда при содействии Святого Духа мы начинаем верить в Хрисиа как нашего Спасителя и предаемся Его власти, Бог совершает в отношении нас три чудесных действия.

1. Он свободно прощает нам наши прошлые грехи. Теперь это возможно благодаря тому, что Христос умер за нас на кресте \1Кор.15:3; Еф.5:2\.

2. Он вменяет нам праведность Своего Сына. Теперь это возможно благодаря безгрешной жизни Христа \Рим.4:3-6; 2Кор.5:21; 1 Кор.1:30\. Вместо наших несовершенств вы как бы наделяемся Его совершенным характером, вместо наших слабостей - Его совершенным послушанием.

"Праведность - это послушание закону. закон требует праведности, и грешник должен дать ее закону, однако не может сделать этого. Единственный путь обретения праведности - через веру. Верою он представляет Богу заслуги Христа, и Господь вменяет грешнику послушание Своего Сына. Вместо несовершенств, присущих человеку, Он видит в нем праведность Христа и, принимая, прощая и оправдывая кающуюсяи уверовавшую душу, воспринимает грешника как праведника, любя его как Своего Сына. И таким образом вера вменяется в праведность".\13\

3. Он усыновляет нас. Как кающиеся грешники, прощенные во Христе и обретшие в Нем праведность, мы становимся близкими Богу как Его сыновья и дочери и поэтому наделяемся всеми благами нашего положения. "А тем, которые приняли Его \Христа\, верующим во имя Его, дал власть быть чадами Божиими" \Ин.1:12; см.также Рим.8:14-17\.

Прощенные и очищенные свободным даром Христовой праведности, мы покаянно предстаем пред Богом. Не найдя в нас вины, Он милосердно оправдывает нас, принимая как праведников.

"Он прожил безгрешную жизнь. Он умер за нас и теперь берет на Себя наши грехи и отдает нам Свою праведность. Если вы предадитесь Ему и примите Его как своего Спасителя, Бог ради Него примет вас как праведников, несмотря на всю греховность вашей жизни. Ваш характер уступит место характеру Христа, и вы предстанете пред Богом так, как будто никогда не грешили".14

Стремясь привести нас к рождению свыше и к жизни в Иисусе Христе Святой Дух обращается к Слову Божи, к Святым Писаниям. Апостол Петр говорит, что уверовавшие во Христа возрождены "не от тленного семени, но от нетленного, от слова Божия, живого и пребывающего в век" \1 Пет. 1:23\.

Однако пребывая во Христе, будучи оправданными перед Богом и пережив усыновление, мы тем не менее не освобождаемся от необходимости духовного возрастания. Прошлое прощено, однако Бог желает восстановить в человеке образ, искаженный грехом. Слово Божие, при содействии Святого Духа приведшее грешника к рождению свыше, остается средством, с помощью которого в каждом христианине созидается характер, подобный характеру Христа.

"Возрастайте в благодати и познании Господа нашего и Спасителя Иисуса Христа", - призывает апостол \2 Пет.3:18\, указывая на нашу духовную пищу, Святые Писания, "которыми дарованы нам великие и драгоценные обетования, дабы вы чрез них соделались причастниками Божеского естества" \2 Пет.1:4\.

"Но кроме того, Христос преображает сердце. Он пребывает в нем верою. Верою и постоянным преданием вашей воли во власть Христа вы должны поддерживать с Ним эту связь, и пока вы будете делать это, Он будет направлять ваши желания и поступки сообразно собственному благоволению.И посему вы сможете сказать: "А что ныне живу во плоти, то живу верою в Сына Божия, возлюбившего меня и предавшего Себя за меня" \Гал. 2:20\. ... И тогда с помощью Христа, совершающего в вас Свою работу, вы сможете засвидетельствовать в себе тот же самый дуз и совершить те же добрые дела - дела праведности и послушания.

В нас нет ничего, достойного похвалы. Нам не за что превозносить себя. Наше единственное основание для надежды сокрыто в праведности Христа, вмененной нам, а также в той праведности, которую в нас и через нас претворяет Его Дух."\15\

Апостол Павел так описывает чудесное преображение характера, которое происходит с теми, кто каждый день пребывает во Христе: "Мы же все, открытым лицом, как взеркале, взирая на славу Господню, преображаемся в тот же образ от славы в славу, как от Господня Духа"\2Кор. 3:18\.

Когда мы смотрим в зеркало, мы видим только себя, только свое собственное отражение. Однако апостол не говорит о зеркале в буквальном смысле. Речь идет о зеркале Писаний. Исследуя Святые Писания, мы усматриваем в них один величественный лик - лик Иисуса Христа, Сына живого Бога. Постоянно созерцая красоту Его характера, мы сами уподобляемся Ему.

"И Дух и невеста говорят: прииди! И слышавший да скажет: прииди! Жаждущий пусть приходит, и желающий пусть берет воду жизни даром" \Откр.22:17\ \ в данном случае "невеста" - это Святой Город и слава вечного мира, см.Откр.21:9-10\.

Уверенность

Когда человек становится христианином, когда он на всю жизнь соединяется со Христом, его ум обретает покой, а сердце - радость, ибо люди и были созданы для того, чтобы наслаждаться общением со своим Творцом. "Приидите ко Мне, все труждающиеся и обремененные, и Я успокою вас; возьмите иго Мое на себя и научитесь от Меня, ибо Я кроток и смирен сердцем, и найдете покой душам вашим; ибо иго Мое благо, и бремя Мое легко" \Мф.11:28-30\.

Предание себя Христу делает жизнь уельной и значительно упрощает ее проблемы.

"Отдавая все свои силы Богу, мы в значительной мере облегчаем жизненные трудности. Этот шаг ослабляет и упраздняет множество борений со страстями нашей природы".\16\

Укрываясь от бурь во Христе, незыблемой скале нашего спасения, мы обретаем уверенность и перестаем носиться по волнам жизненных неурядиц. Чувствуя приближение гроз и бурь, христиане могут сказать вместе с апостолом: "Ибо я знаю, в Кого уверовал, и уверен, что Он силен сохранить залог мой на оный день" \2Тим.1:12\.

Опыт христианина - это всеобьемлющий опыт новой жизни \ср. 2 Кор.5:17\. Мир с Богом \ см. Рим.5:1\ рождает преизбыток новой жизни во Христе. "Я пришел для того, чтобы имели жизнь и имели с избытком", -говорит Иисус \Ин.10:10\.

Жизнь во Христе освобождает от чувства вины и угрызений совести. "Дерзай, чадо! Прощаются тебе грехи твои" \МФ.9:2; ср.Ис.1:18; 1Ин.1:9; Притч.28:13\.

Жизнь во Христе освобождает от тирании греха. "Итак, нет ныне никакого осуждения тем, которые во Христе Иисусе живут не по плоти, но по духу, потому что закон духа жизни во Христе Иисусе освободил меня от закона греха и смерти" \Рим.8:1-2\.

Жизнь во Христе освобождает от страха смерти \ср.Евр.2:14-15\. Отныне христианин обретает благословенную уверенность в вечной жизни как реальности, явленной во Христе. "Свидетельство сие состоит в том, что Бог даровал нам жизнь аечную, и сия жизнь в Сыне Его. Имеющий Сына Божия имеет жизнь; не имеющий Сына Божия не имеет жизни. Сие написал я вам, верующим во имя Сына Божия, дабы вы знали, что вы, веруя в Сына Божия, имеете жизнь вечную" \1Ин.5:11-13\. Засыпая смертным сном, христианин знает, что Господь пробудит его в день воскресения \Ин.6:39-40\.

Жизнь во Христе освобождает от мелочных забот и страха перед нуждой. "Бог мой да восполнит всякую нужду вашу, по богатству Своему в славе, Христом Иисусом", - заверил апостол Павел своих друзей \Флп.4:19\. Тот, по чьей воле плодоносит земля и изобилуют поля и леса, сказал:

"Не заботьтесь и не говорите: "что нам есть?" или "что пить?" или "во что одеться?" Потому что всего этого ищут язычники, и потому что Отец ваш Небесный знает, что вы имеете нужду во всем этом. Ищите же прежде Царства Божия и правды Его, и это все приложится вам" \Мф.6:31-33\.

Не вызывает особого удивления, что апостол Павел "рассудил быть у вас не знающим ничего, кроме Иисуса Христа, и притом распятого" \1 Кор.2:2\. Христианин видит, что в лице умирающего Сына Бог заключает заблудшее человечество в крестные обьятия и возвращает его к себе." Ты безмерно ценен для Бога",- говорит крест каждому грешнику. В определенном смысле можно сказать, что Бог видит в людях не их реальную греховность, а то, какими они могут стать, доверившись Христу. Для Бога ценен каждый, и возможность обретения благодати открыта и для одержимой дьяволом Марии Магдалины, и для всеми презираемого мытаря Закхея, и для безымянного разбойника, и для блудницы. В глазах Божиих нет человека пустого и никчемного. Кающийся грешник обретает во Христе подлинную уверенность. Его жизнь "сокрыта со Христом в Боге" \Кол.3:3\. Конечно, жизненные трудности могут омрачить путь христианина, на какое-то время его могут обступить скорби и печали,однако, если он действительно предался Христу, ничего не может ему повредить. Он доверяет своему Отцу, зная, что " любящим Бога, призванным по Его изволению, все содействует ко благу" \Рим.8:28\.

Доживет ли он до Второго пришествия Христа или ему будет суждено забыться смертным сном - в любом случае вместе с ним непреложное обетование его Спасителя, сказавшего такие слова:

"Овцы Мои слушаются голоса Моего, и Я знаю их, и они идут за Мною. И Я дам им жизнь вечную, и не погибнут вовек, и никто не похитит их из руки Моей; Отец Мой, Который дал Мне их, больше всех, и никто не может похитить их из руки Отца Моего" \Ин.10:27-29\.

Для христианина небесная жизнь начинается здесь, на земле. Писания характеризуют ее как "общение" с Богом как "хождение" с Отцом и Сыном. "О том, что мы видели и слышали, - писал апостол Иоанн, - возвещаем вам, чтобы и вы имели общение с нами; а наше общение - с Отцем и Сыном Его Иисусом Христом... Если же ходим во свете, подобно как Он во свете, то имеем общение друг с другом, и Кровь Иисуса Христа, Сына Его, очищает нас от всякого греха" \1Кор.1:3,7\. Апостол Павел образно описывает новое состояние уверовавшего, говоря о нем так: "Вы уже не чужие и не пришельцы, но сограждане святым и свои Богу" \Еф.2:19\.

5. ПРЕОБРАЖАЮЩИЙ ЖИЗНЬ

Ранее в этой статье мы говорили о том, какую роль играет Святой Дух в деле обращения грешника. Теперь нам педстоит исследовать эту чудесную тайну более подробно.

Святой Дух - великий Преобразователь нашей жизни. Для того, чтобы грешники смогли обрести спасительную связь со Христом, его служение абсолютно необходимо. В этом отношении апостол Павел недвусмысленно утверждает, что "никто не может назвать Иисусв Господом, как только Духом Святым" \1Кор.12:3\.

Лаконичное высказывание апостола естественным образом возвращает нас к трагическому событию, совершившемуся в раю, - к грехопадению наших прародителей.

Обманутые, однако продолжающие настаивать на своем решении, Адам и Ева выбрали непослушание воле Бога и тем самым ступили на путь неповиновения. Этот выбор извратил их природу. Ставя свою волю выше воли Божией, они вознамерились обрести независимость, в своем решении следуя Люциферу и его ангелам.

"Преступив божественный закон, человек извратил свою природу и вместо того, чтобы противоборствовать сатане, обрел с ним единство. Между грешным человеком и иворцом греха не бывает вражды, и это вполне естественно. И тот, и другой, совершив отступничество, исполнились зла. Отступнику нет покоя, ибо он, подстрекая других следовать своему примеру, стремится достичь сочувствия и поддержки".\17\

Если бы Бог не вмешался в развитие событий, природа человека осталась бы навеки извращенной и ему пришлось бы разделить участь падших ангелов. Однако Бог не остался в стороне. Сатане \которого символизировал змей\ Он сказал: "И вражду положу между тобою и между женою, и между семенем твоим и между семенем ее" \Быт.3:15\.

Поясняя это божественное решение, Елена Уайт пишет:

"Благодать, которую Христос вселяет в душу человека, порождает в нем вражду к сатане. Без этой спасительной благодати и обновляющий силы человек продолжал бы оставаться пленником сатаны, рабом ,готовым всегда выполнить его повеление. Однако новое начало, утвердившееся в душе человека, рождает борьбу там, где прежде был мир".\18\

В данном контексте слово "благодать" обозначает чудесную работу Святого Духа в умонастроении грешника С самого первого момента, когда Он окружает человека Своей заботой и пробуждает в нем осознание самой главной потребности, и до того часа, когда тот передается во власть Христа, Святой Дух действует творчески. "Он спас нас не по делам праведности, которые бы мы сотворили, а по Своей милости, банею возрождения и рбновления Святым Духом" \Тит.3:5\.

Сообщение благодати посредством Святого Духа - неисповедимая тайна. "Не удивляйся тому, что Я сказал тебе, - говорит Иисус Никодиму, - должно вам родиться свыше. Дух дышет, где хочет, и голос его слышишь, а не знаешь, откуда приходит и куда уходит: так бывает со всяким, рожденным от Духа" \Ин.3:7-8\.

Обращение вполне реально; онем свидетельствуют изменения в установках и поступках человека, однако "обращения не похожи друг на друга".\19\

"Хотя мы и не можем видеть Духа Божия, мы знаем, что те, кто омертвел в своих прегрешениях и поступках, под Его воздействием переживают покаяние и обрашение. Беспечные и своенравные становятся серьезными. Жестокосердные раскаиваются в своих грехах, те, кто не верил, обретают веру. Картежники, пьяницы, развратники становятся уравновешенными, трезвыми и чистыми. Своевольные и упрямые обретают кротость и уподобляются Христу. Когда мы видим, что в характере человека происходят такие перемены, мы можем быть уверены, что преображающая сила Божия изменила его целиком. Да, мы не видели Святого Духа, но мы воочию видели Его работу, глядя, как меняется характер тех, кто еще вчера был черствым и закоренелым грешником. Как ветер всею своею силой проносится над горделиво возвышающимися деревьями и гнет их к земле, так и Дух Святой воздействует на сердца человеческие, и смертному не дано постичь дело Божие".\20\

Хотя каждое обращение своеобразно \некоторые протекают довольно сильно, с явными признаками присутствия благодати, другие совершаются более спокойно\, в каждом из них тем не менее есть некоторые общие моменты.

1. Любовь к Богу и человеку. Эта добродетель не присуща природе человека. "Плотские помышления суть вражда против Бога, ибо закону Божию не покоряются, да и не могут" \Рим.8:7\. Любовь к Богу и человеку вселяется в нас Святым Духом. В Послании к галатам апостол говорит о любви как о плоде Духа \Гал.5:22\.

2. Покаяние пред Богом. Это умонастроение тоже предстает как Божий Дар. "Его \Христа\ возвысил Бог десницею Своею в Начальника и Спасителя, дабы дать Израилю покаяние и прощение грехов" \Деян.5:31; ср.Деян.11:18; 2Тим.2:25\. Иисус содействует обретению дара покаяния через те действия, которые производит в грешниках Святой Дух. Как только грешник, просветляемый Святым Духом, постигнет благость Божию, в нем утвердится готовность к покаянию \ср.Рим.2:4\.

Ранее мы отметили, что греческое слово metanoia, которое переводится как "покаяние" означает изменение состояния ума. Под воздействием утверждающей и преобразующей силы Святого Духа грешник начинает по-другому воспринимать Бога, себя самого и других людей \ср.Ин.16:8\. Покаяние возможно только тогда, когда Дух наделяет нас таким даром.

3. Спасительная вера в Бога. Как и любовь, это состояние является плодом или даром Духа \Гал.5:22\. Святой дух действует посредством богодухновенных Писаний. "Постоянно любите друг друга от чистого сердца, - пишет апостол Петр, - как возрожденные не от тленного семени, но от нетленного, от слова Божия, живого и пребывающего в век" \1 Пет.1:23\. По мере того как мы исследуем Писания и сосредотачиваем свое внимание на Христе, Спасителе мира, Святой Дух рождает в нас веру. "Вера от слышания, а слышание от слова Божия" \Рим.10:17\. Взирая на Спасителя, мы начинаем любить Его \1Ин.4:19\. Любовь приводит к вере, то есть к убежденности, доверию и преданности. Дар веры рождается из дара любви, вера действует любовью \Гал.5:6\.

4.Освобождающая сила. "Всякий, делающий грех, есть раб греха", - сказал Иисус \Ин.8:34\. В нас есть естественная склонность ко греху, и наши плотские устремления удерживают нас в сетях нашей греховности. Только благотворная сила Святого Духа может освободить человека и разбить оковы греховных страстей и пагубных привычек. "Итак, нет ныне никакого осуждения тем, которые во Христе Иисусе живут не по плоти, но по духу", - возвещает апостол. "Потому что закон духа жизни во Христе Иисусе освободил меня от закона греха и смерти" \Рим.8:1-2\. "Дух жизни" в данном случае означает Дух, который дает жизнь. Когда сила Святого Духа, дарующая жизнь, становится законом или основополагающим принципом жизни, она приносит свободу и избавляет от господства ветхой плотской природы. Никакой уровень культуры, образования или самодисциплины не сможет воскресить к новой жизни грешника, омертвевшего в своем грехе \ср. Еф.2:1-10\. Рождение свыше - дар и свершение Святого Духа.

5. Запечатление Духом. Согласно апостолу Павлу это свершение предваряется несколькими моментами: "В Нем \Христе\ и вы, услышавши слово истины, благовествование вашего спасения, и уверовавши в Него, запечатлены обетованным Святым Духом" \Еф.1:13\.

В древности печати использовались для того, чтобы зафиксировать достоверность какого-либо документа или подтвердить его содержание. Кроме того с их помощью устанавливалось и удостоверялось право собственности. Быть запечатленным Святым Духом означает, что Бог определяет нас как своих детей. "Но твердое основание Божие стоит, имея пнчать сию: "познал Господь Своих" \2Тим.2:19\.

В Послании к римлянам апостол по-другому освещает эту тему: "Ибо все, водимые Духом Божиим, суть Сыны Божии; потому что вы не приняли духа рабства, чтобы опять жить в страхе, но приняли Духа усыновления, Которым взываем: "Авва, Отче!" \Рим.8:14-16\. Именно Святой Дух вселяют в кающегося грешника уверенность в том, что отныне он усыновлен Богом, истинно запечатлен и отмечен как "свой" Господу, которого ткперь может с почтением, но в то же время с сыновьей теплотой называть "Отче".

6. Храм Святого Духа. Святой Дух влечет грешника к Богу, однако с того момента, как он предается Христу, Дух начинает жить в нем. "Не знаете ли, что тела ваши суть храм живущего в вас Святого Духа, Которого имеете вы от Бога, и вы не свои?" \1 Кор.6:19\.

7. Дух и молитва. Когда Иисус был на земле, ученики просили Его: "Господи! Научи нас молиться, как и Иоанн научил учеников своих" \Лк.11:1\. Наставление в правильной молитве тоже является одним из служений Святого Духа.

"Также и дух подкрепляет \нас\ в немощах, ибо мы не знаем, о чем молиться, как должно, но Сам Дух ходатайствует за нас воздыханиями неизреченными. Испытующий же сердца знает, какая мысль у Духа, потому что Он ходатайствует за святых по воле Божией" \Рим.8:26-27\.

Это не означает, что Дух молится незевисимо от самого молящегося, который в молитве стремится усмотреть незримого Бога. Чудесным образом Дух воздействует на него так, что он начинает молиться правильно. Говоря об этом действии Святого Духа, Елена Уайт опять обращается к образному языку.

"Христос, наш Посредник, а также Святой Дух постоянно ходатайствует за человека, однако Дух делает это не так, как Христос, дающий Свою кровь, пролитую от основания мира. Дух воздействует на наши сердца, заставляя нас молиться и приносить покаяние, возносить хвалу и благодарение. Благодарность, исходящая из наших уст, рождается вследствии того, что Дух, трогая струны нашей души, пробуждает в ней святые воспоминания и заставляет звучать музыку сердца".\21\

8. Божественный элемент духовного возрастания. Духовная жизнь \рождение свыше\ начинается благодаря служению Святого Духа, однако и возрастание во Христе происходит благодаря Его непрекращающемуся водительству. Уверовавший не может жить плодотворной духовной жизнью без помощи Духа. В этом отношении слова апостола довольно резки и однозначны: "Если же кто Духа Христова не имеет, тот и не Его" \Рим.8:9\. Только Божия благодать может совладать с нашей естественной склонностью ко греху и заставить нас произрастить святой плод духовного делания \Гал.5:22-23\. "Если вы живете по плоти, то умрете", - утверждает апостол, однако далее говорит: "Если духом умервщляете дела плотские, то живы будете" \Рим.8:13\. Тот же самый Дух, который вначале разрушил оковы греха и освободил нас от него, будет содействовать нам в утверждении нашей свободы и в конце концов исполнит Свою задачу, избавив нас от греховного рабства ко Второму пришествию Господа и Спасителя нашего Иисуса Христа \Рим. 8:11, 19-23\.

6. ЗНАЧЕНИЕ ВЕРЫ

Важным элементом духовного спасения является претворение веры. Родобно сцеплению, связывающему корпус автомобиля с силой двигателя, вера, являющаяся определенным умонастроением или установкой человека, дает кающемуся грешнику возможность связаться со спасительной божественной благодатью. "Ибо благлдатию вы спасены чрез веру", - говорит апостол \Еф.2:8\.

"Чрез веру мы получаем благодать Божию, однако сама по себе вера не является нашим Спасителем. Она ничего не дает и является как бы рукой, которой мы удерживаем Христа, обретая Его заслуги, которые суть лекарство от греха".\22\

Насколько важной является эта установка по отношению к Божиим обетованиям? Библия отвечает просто: "Без веры угодить Богу невозможно" \Евр.11:6\. Такой ответ напрашивается сам собой, поскольку гркшник вступает в отношения с Творцом, которого он никогда не видел, и только относительн небольшое число людей воочию могли видеть жизнь, смерть и воскресение Спасителя. Поэтому мы должны полагаться на свидетельство Писаний. "Ибо надобно, - продолжает апостол, - чтобы приходящий к Богу веровал, что Он есть, и ищущим Его воздает" \Евр.11:6\.

Итак, одним из аспектов библейской веры является априорная убежденность в том, что Бог существует, однако кроме того, речь идет о всецелом доверии к свидетельству Писания, согласно которому Иисус Христос любит каждого грешника и умер именно за него \ср. Гал.2:20\. "Государи мои! Что мне делать, чтобы спастись?", - спросил филиппийский темничный страж у Павла и Силы. Ответ не заставил себя ждать и был таков: "Веруй в Господа Иисуса Христа и спасешься " \Деян.16:30-31\. "Сердцем веруют к праведности", - говорит апостол Павел \Рим.10:10\. Итак, стремление человека утвердить в своем сердце Бытие Христа рассматривается как спасительное. "Так Авраам поверил Богу и это вменилось ему в праведность. Познайте же, что верующие суть сыны Авраама...

Итак верующие благословляются с верным Авраамом" \Гал.3:6-9\.

Однако истинная библейская вера есть нечто большее, нежели логическое признание того, что Бог существует и что Иисус умер за наши грехи и грехи мира \ср. Иак.2:19\. Вера, воистину приносящая спасение, предполагает полное подчинение своей воли воле Бога, - полное предание всего себя верховной власти Христа. "Если кто хочет идти за Мною, - сказал Иисус, - отвергнись себя и возьми крест свой и следуй за Мною" \Мф.16:24\.

Однако для того, чтобы подчинить свою волю воле Спасителя, необходимо подавить в себе собственный эгоцентризм и ложное самоутверждение. Нелегко сказать "не моя, но Твоя да будет воля". Здесь может помочь только Божия благодать. Христос \для того, чтобы наглядно пояснить, что вера в Него требует полного подчинения Его верховной власти\ использовал образ ярма \ига\. "Придите ео Мне, все труждающие и обремененные, и Я успокою вас", - сказал Он. "Возьмите иго Мое на себя и научитесь от Меня... Ибо иго Мое благо, и бремя Мое легко" \Мф.11:28___30\. Итак, можно сказать, что истинная вера не только предполагает уверенность в исполнении Божиих обетований, но и приводит уверовавшего к бескорыстной связи со Христом, лишенной ложного самоутверждения.

Третий элемент библейской веры - упование. В английском переводе Ветхого Завета слово "вера" \ faith \ употребляется только в 4-м стихе 2-й главы Книги пророка Аввакума. В остальных случаях значение этого слова передается другим словом - "упование". "Уповайте на Господа вовеки, ибо Господь есть твердыня вечная" \Ис.26:4\.

"На Тебя уповали отцы наши; уповали, и Ты избавлял их" \Пс.21:5\.

"Надейся \уповай\ на Господа всем сердцем твоим, и не полагайся на разум твой. Во всех путях твоих познавай Его, и Он направит стези твои" \Притч.3:5-6\.

Поскольку вера "действует" или движется любовью \ср.Гал.5:6\, вполне естественно, что эта установка, порожденная работой Святого Духа, предполагает глубокое и неизменное упование на Бога. Одно из определений веры, данное Еленой Уайт, перекликается с данной мыслью. "Вера - это упование на Бога, - говорит она, - это уверенность в том, что Он любит нас и знает, что нам надо".23

Каким образом вера приводит к спасению? Она представляет собой такое состояние человека, в котором он способен без оговорок принять Христа как своего Спасителя и Господа. Веря в божественные обетования, уповая на милосердие Того , Кто дал ему их, кающийся грешник отрекается от своеволия и заслугами своего Спасителя всецело предается Богу. В ответ на это Иисус обещает: "Приходящего ко Мне не изгоню вон" \Ин.6:37\.

Решение следовать за Христом, стремление претворять свою веру является очень важным моментом в духовном опыте человека. Некоторым здесь не удается сделать искренного и осознанного выбора, поскольку они или не знают, как сделать это, или ожидают какого-то всплеска эмоций, которого может и не быть.

Простой рассказ о том, как Иисус исцелил расслабленного, может помочь нам в какой-то мере узнать, как верить в Него, чтобы получить прощение грехов. Обратимся к этой истории. Бедняга был совершенно беспомощен: тридцать восемь лет он пребывал без движения. Иисус же сказал ему: "Встань, возьми постель твою и иди в дом твой". Больной мог бы сказать: "Господи, если ты исцелишь меня, я исполню Твое слово". Но он не сказал этого, он поверил слову Христа сразу, поверил, что он уже исцелен и тотчас попытался встать. Он захотел пойти и пошел. Он сделал так, как сказал ему Христос, и Бог дал ему силу. Он исцелился.

Так же обстоит дело и с грешником. Вы не можете искупить ваши прошлые грехи, не можете изменить свое сердце и обрести святость, однако Бог обещает вам через Христа сделать все это для вас. Вы верите в Его обещание, исповедуете свои грехи и предаете себя Ему. Вы хотите Ему служить. Как только вы делаете это, Бог исполняет обещанное. Если вы поверили Его обещанию, если вы поверили, что вы прощены и очищены, Бог исполняет Свое слово. Вы ичцеляетесь как тот расслабленный, который поверил, что он исцелен и по вере своей получил от Христа силу ходить. Если вы верите, обетование становится реальностью.

НЕ стремитесь непременно почувствовать, что вы мсцелились, но просто скажите: "Я уверовал в это, и это действительнотак, однако не потому, что я что-то чувствую, а потому , что Господь мне так обещал".\24\

"Посему, как вы приняли Христа Иисуса Господа, так и ходите в Нем", - призывает апостол Павел братьев-христиан из Колосс. Поскольку уверовавший начинаетсвою христианскую жизнь актом веры в Бога и всецелым упованием на своего Искупителя, он должен и в дальнейшем жить, постоянно уповая на Господа.

"Праведный верою жив будет", - говорит апостол \Евр.10:38\. Это не означает, однако, что праведный будет жить чувством. "Чувства переменчивы, как облака".\25\

На них может влиять погода, еда или, например, расстройства какой-нибудь железы. Как и любовь, веру можно рассматривать на уровне определенного принципа. Неколебимое упование на Бога коренится в обетованиях Писания, а не в чувствах христианина. Благодаря ежедневным занятиям, молитве и причастию, благодаря воспитательной силе жизненного опыта и испытаний вера возрастает в силе и стойкости.

7. ОСВЯЩЕНИЕ

Большинству консервативно настроенных христиан \включая и адвентистов седьмого дня\ относительно нетрудо понять учение об оправдании вероб \то есть о том, что спасение грешника зависит от его веры в Иисуса Христа\. Однако значительная неопределенность наблюдается там, где речь заходит об освящении \библейском учении о возрастании во Христе\. Некоторые христиане воспринимают его как постоянную борьбу с грехом, другие считают, что можно достичь полной свободы от греха и даже от тяготения к нему. В нашей Церкви представлены оба взгляда, в которыз довольно легко дойти до крайностей. О некоторых ложных точках зрения на освящение много лет назад писала Елена Уайт.

"В религиозном мире существует теория освящения, которая ложна в своей основе и пагубна в своем влиянии. Нередко те, кто ее исповедует, не знают, о чем говорят. Их освящение - это разговоры и духовное своеволие. Те, кто действительно стремится обрести христианское совершенство, никогда не станут тешить себя мыслью, что они безгрешны. Их жизнь может быть безупречной, они могут быть живым свидетельством истины, которую восприняли, однако чем больше они размышляют о характере Христа, чем больше приближаются к Его божественному образу, тем яснее видят его совершенство и тем глубже чувствуют свои собственные недостатки. Когда кто-то утверждает, что он достиг освящения, можно с уверенностью сказать, что он далек от святости. Такой человек не способен видеть свою слабость и духовную нищету. Ему кажется, что он несет в себе образ Христа, однако это только потому, что у него нет подлинного знания о Христе. Чем больше расстояние между ним и Спасителем, тем большим праведником он кажется себе в своих собственных глазах".\26\

Пояснение терминов

Еврейские и греческие слова, которые переводятся на английский язык словами "освящать", "посвящать", "освящение", "святость", "святой" в оригинале берут начало от одного общего корня и несут в себе одно основное значение - "отделять" \независимо от контекста, который может быть сакральным или светским\. Например, когда Бог "освятил" седьмоц день, Он просто отделил его от остальных шести дней, обособил его \Быт.2:3\. Когда Моисею было сказано, чтобы он "освятил" всех первенцев, речь шла о том, чтобы он выделил их для особого служения Господу \Исх.13:2\. Когда сын Аминадава Елеазар был "посвящен", имелось в виду, что он просто будет выполнять особое служение - хранить ковчег Господа, находившийся в доме его отца в Кариафмариме \1 Сам.7:1\. Основываясь на Писаниях, это "отделение" можно рассматривать с двух точек зрения.

1. Освящение как свершившийся факт. Когда кающийся грешник принимает Иисуса как своего личного Спасителя и Господа, он отьединяется от царства тьмы и вступает в Божие царство света. Апостол Павел пишет, что Бог "избавил нас от власти тьмы и ввел в Царство возлюбленного Сына Своего" \Кол.1:13\.

Во многих новозаветных отрывках освящение предстает как нечто уже совершившееся. Например, апостол Павел говорит царю Агриппе, что Бог послал его к язычникам, чтобы "они обратились от тьмы к свету и от власти сатаны к Богу" и верою в Бога "получили прощение грехов и жребий с освященными" \Деян.26:18\. Приветствуя коринфских христиан, Павел называет их "освященными во Христе Иисусе", то есть в буквальном смысле уже принявшими освящение как некий единовременный акт \ 1Кор.1:2\. Несмотря на то, что некоторые из них в прошлом были весьма греховны, ныне они очищены и освящены. "И такими были некоторые из вас, но омылись, но освятились, но оправдались именем Господа нашего Иисуса Христа" \1 Кор.6:11\. В буквальном смысле здесь следует читать как "но были омыты, были освящены, были оправданы именем Господа нашего Иисуса Христа..."

Эти отрывки, в которых освящение предстает как уже свершившееся событие, напоминают о том моменте, когда некоторые коринфские христиане, бывшие в свое время грешниками, уверовали во Христа Иисуса и Его силою были отьединены от этого мира, дабы вступить в Его царсиво. В открытую это могло произойти во время их крещения, когда они недвусмысленно возвестили о своей преданности Богу.

В Новом Завете о верующем во Христа обычно говорится как о "святом". Многие послания апостола Павла начинаются с обращения к "святым" \Еф.1:1, ср.1 Кор.16:1; 2 Кор.1:1; Флп.1:1 и т.д.\. Это слово, однако, употребляется не для того, чтобы подчеркнуть безгрешность тех, к кому оно применяется: речь идет только об их особом статусе, об их отьединенности. Святой - это человек, отьединенный от этого мира и с определенного момента принадлежит Богу.

С данной точки зрения освящение не является целью, к которой стремится человек. Оно, скорее, представляет собой определенное состояние, в котором он уже обладает, оставив мир и став одним из детей Божиих. В своей новой жизни, вжизни христианина он предсиавляет как "святой", то есть как отьединенный от мира и предназначенный для Бога.

Поэтому в данной библейской перспективе оправдание и освящение как предстояние пред Богом на уровне совершившегося факта являются двумя сторонами одного и того же христианского опыта. В акте оправдания подчеркивается, что кающийся грешник, обретший единение со Христом, пред Богом рассматривается как праведник. Благодаря заслугам Христа его грехи прощены и ему же вменена Христова праведность. Он оправдан, то есть в глазах Бога признан невиновным и принят Им. С другой стороны, в акте освящения как предстояния пред Богом подчеркивается, что он отьединен от мира и принадлежит Богу. Его отьединенность обуславливает его всецелую принадлежность Господу. В этом смысле Елена Уайт товорит, что "мы можем требовать освящения".\27\

2. Освящение как процесс духовного возрастания.

Библия постоянно описывает начало духовной связи с Богом как начало новой жизни. "Итак, кто во Христе, тот новая тварь" \2 Кор.5:17\. Царство Божие столь радикально отличается от царства сатаны, что об уверовавшем и принявшем его говорят как о "родившемся свыше" \Ин.3:7\. Принявшие крещение предстают как "новорожденные младенцы", которых апостол призывает "возлюбить чистое словесное молоко", дабы они возрастали и становились зрелыми христианами \1 Пет.2:2\.

Как в естественой жизни , так и в духовной дети растут или умирают, поэтому Писание постоянно призывает детей Божиих: "Возрастайте в благодати и познании Господа нашего и Спасителя Иисуса Христа" \2 Пет.3:18\. Писание призывает, чтобы они "истинною любовью все возвращали в Того, Который есть глава Христос" \Еф.4:15\.

Это духовное возрастание является иной формой образной характеристики освящения, понимаемого в его динамике \как процесс\. Если крещение рассматривать как начальный и публично исповедуемый момент отьединения кающегося грешника от царства сатаны и его добровольное подчинение верховной власти Христа, то освящение, понимаемое как процесс, можно рассматривать как ежедневную борьбу сгрехом, как преданность тому доброму и святому, что вытекает из крещения. По мере того как христианин возрастает в богопознании и все лучше понимает волю Отца, он становится более восприимчив к различению доброго и порочного.

Этот процесс предполагает постоянное распятие собственной воли волей Бога, постоянное самоотвержение. "Почитайте себя мертвыми для греха, живыми же для Бога во Христе Иисусе, Господе нашем" - говорит апостол Павел в Послании к римлянам \Рим.6:11\. Такая установка указывает на непривычный прцесс духовного самовосстановления. К этому относятся и известные слова Елены Уайт:

"С утра посвящайте себя Богу; пусть это будет самым первым вашим делом... И тогда, изо дня в день предавая себя в руки Божии, вы все больше и больше будете уподоблять свою жизнь жизни Христа".\28\

Многие библейские тексты, касающиеся освящения, рассматривают его именно с этой точки зрения, то есть как постоянное отвержение от греха. "Ибо воля Божия есть освящение свыше", - возвещает апостол Павел Фессалоникийцам и затем показывает, что Бог пизвал их к нравственной чистоте, а не к тому, чтобы они подражали порокам языческого окружения \1 Фесс.4:3-8\. Итак, нет сомнений в том, что умственно, физически и духовно христиане призваны почитать Бога и служить Ему и что свое отьединение от этого мира они должны утверждать постоянно.

Некоторые считают, что освящение - это единовременное свершение, а не процесс. Исходя из этого они рассматривают его как второе свершение благодати, которое следует за оправданием христианина или его начальным принятием со стороны Бога. Иногда такой взгляд называют "вторым благословением". Однако, касаясь освящения как возрастания, Писания нигде не рассматривают его как единовременное свершение, ибо при таком подходе налицо логическая несообразность. Например, из слов апостола явствует, что речь идет о процессе, ибо он призывает христиан "сиараться":

"Старайтесь иметь мир со всеми и святость \освящение\, без которой никто не увидит Господа" \Евр.12:14\.

Свой духовный опыт Павел описывает следующим образом: "Говорю так не потому, что я уже достиг или усовершился, но стремлюсь, не достигну ли и я, как достиг меня Христос Иисус. Братия, я не почитаю себя достигшим, а только, забывая заднее и простираясь вперед, стремлюсь к цели, к почести вышнего звания Божия во Христе Иисусе" \Флп.3:12-14\. Эта метафора поразительна. Апостол уподобляет себя участнику больших состязаний в беге, налагаемых жизнью и заставляющих стремиться к намеченной цели. Остановиться нельзя. Бег длится всю его жизнь. Ничто не говорит о том, что цель, к которой он стремится, достигается где-то на середине пути, на том пределе, за которым жизнь еще не кончается. Смысл отрывка таков, что до самой смерти или вплоть до Второго пришествия Христа уверовавший в Него не может остановиться и сказать: "В духовном развитии я достиг всего того, на что был способен". Здесь уместно привести слова Елены Уайт, которые вполне однозначны:

"Освящение - это постепенный труд и движение от одной ступени совершенства к другой".\29\

"Пока царствует сатана, мы будем смирять себя, борясь с грехами; пока длится жизнь, мы не сможем остановиться, не сможем достичь предела, где могли бы сказать: "Я обрел все сполна".\30\

"Даже самые совершенные христиане могут постоянно возрастать в познании Бога и любви к Нему".\31\

"Начало духовной жизни символизирует прорастанием семени, и рост растения представляет собой прекрасный образ христианского возрастания. Как в отношении природы, так и в отношении благодати жизни без возрастания быть не может. Растение должно расти или оно умрет. Развитие христианской жизни подобно его росту: оно совершается неслышно и незаметно, но постоянно. Наша жизнь может быть совершенной на каждой ступени развития, однако, если в отношении нас исполняется Божий замысел, духовное продвижение будет постоянным. Освящение - труд всей жизни. По мере того как будут умножаться наши возможности, наш опыт будет расширяться, а знание возрастать. Мы сможем возложить на себя ответственность, и уровень нашей зрелости будет соразмерен тому, что нам дано".\32\

Освящение легко обьяснить, если рассматривать его как учение и использовать при этом широкие смысловые категории; освящение же как образ жизни не всегда находит свое осуществление, поскольку христианин со всех сторон подвержен соблазнам окружающего мира, своей плоти и дьявола. В своей молитве непосредственно перед пленением в Гефсиманском саду Иисус произнес такие слова: "И за них Я посвящаю Себя, чтобы и они были освящены истиною" \Ин. 17:19\. В данном случае Христос не принимает человеческой греховности, но просто обращает внимание на Свою жизнь как образец для учеников. Он всецело посвящает Себя Богу, и в данном случае действительно все сводится к святости или освящению \ по-гречески одно и то же\. Святость - это служение Богу всем сердцем, разумением и силами. Когда в Гефсимании Иисус боролся с сильным искушением бросить человечество на произвол судьбы, в Его молитвах звучали такие слова: "Не Моя воля, но Твоя да будет" \Лк.22:42\.

Принцип, по которому жил и молился наш Спаситель, заключает в себе всю суть освящения, понимаемого как возрастание. Обратимся к Елене Уайт:

"Я уже говорила об истинном освящении, которое есть не что иное как ежедневное умершвление своего эгоизма и ежедневное стремление сообразовать свою жизнь с волей Бога... Освящение, совершавшееся Павлом, было постоянной борьбой с самим собой. "Я каждый день умираю", - сказал он \1 Кор.15:31\ Его воля и желания каждый день противоборствовали долгу и воле Бога. Однако вместо того, чтобы поддаваться соблазну, он исполнял волю Ьога, как бы она ни противоречила его природе и ни распинала ее".\33\

Те, кто следует за Христом, должны уподобиться Ему, то есть благодатью Божией сообразовать свою жизнь с принципами Его святого закона.34

Несмотря на то, что христианин отвечает на призыв Бога верою и послушанием, оправдание и освящение не являются результатом его собственных усилий. Повсюду в делах спасения участвует Святой Дух, влекущий нас к святой жизни.

"Ибо, если живете по плоти, то умрете, а если духом умершвляете дела плотские, то живы будете. Ибо все, водимые Духом Божиим, суть сыны Божии" \Рим.8:13-14\.

Дух обращается к Слову Божию в Его таинственном чуде преображения. "Освяти их истиною Твоею: слово Твое есть истина", - молился Иисус Богу, имея в виду учеников \Ин.17:17\. Писания, обращенные к нам произволением Святого Духа, являются могущественным средством очищения.

"Как юноше содержать в чистоте путь свой? - хранением себя по слову Твоему" \Пс.118:9\.

"Послушанием истине через Духа очистивши души ваши к нелицемерному браиолюбию, постоянно любите друг друга от чистого сердца" \1 Пет.1:22\.

Апостол Павел формулирует библейский принцип, действующий в этой области духовного возрастания: "Не будь побежден злом, но побеждай зло добром" \Рим.12:21\. Когда уверовавший в Бога стремится восстановить в себе Его образ \ср. Кол.3:10\, Дух призывает его сосредоточить свои помышления на добром и благотворном. \ср.Флп.4:8\, и прежде всего думать о Спасителе. Стремление к святости мысли, к утверждению честных и цельных принципов мышления искореняет нечестивые помыслы. Мы уподобляемся Тому, о Ком мы решили думать.

"Мы же все, открытым лицем, как в зеркале, взирая на славу Господню, преображаемся в тот же образ от славы в славу, как от Господня Духа" \2 Кор.3:18\.

"Жизнь во Христе - жизнь отдохновения и покоя. В ней может не быть взлета чувств, но в ней должно быть неизменное и кроткое упование. Наша надежда коренится не в нас, но во Христе. Наша слабость соединяется с Его силой, наше неведение - с Его мудростью, наша бренность - с Его неколебимой мощью. Поэтому нам надо смотреть не на себя и думать не о себе, но взирать на Христа. Будем думать о Его любви, о красоте и совершенстве Его характера. Христос в Своем самоотвержении, Христос в смирении, Христос в чистоте и святости, Христос в Своей несравненной любви - таков предмет наших размышлений. Любя Его, подражая Ему, всецело полагаясь на Его волю, мы преобразимся и уподобимся Ему".\35\

О Христе сказано: "Ты возлюбил правду и возненавидел беззаконие" \Евр.1:9\. Дух воспитывает в сердце христианина ту же самую установку по отношению к греху и праведности. Он начинает любить то, что раньше ненавидел, и ненавидеть то, что любил. У него формируются новые вкусы, новые идеалы, новые установки по отношению к Богу и ближнему.

"Всякое истинное послушание исходит из сердца. Сердце трудится со Христом. И если мы идем Ему навстречу, Он столь глубоко входит в наши мысли и стремления, столь прочно сообразует наш ум и сердце со Своей волей, что подчиняясь Ему, мы следуем своему собственному влечению. Воля, прошедшая через очищение и освящение, в служении Ему находит свое высшее наслаждение. Когда мы постигаем Бога так, как нам это дано, наша жизнь становится постоянным послушанием. По достоинству оценивая характер Христа и вступая в общение с Богом, мы сумеем возненавидеть грех".\36\

Но означает ли это, что христианин может полностью очистить свою жизнь от греха и обрести совершенство? Писания предьявляют высокие требования. "По примеру призвавшего вас Святого и сами будьте святы во всех поступках", - говорит апостол Петр и продолжает: "Ибо написано: "Будьте святы, потому что Я свят" \1 Пет.1:15-16\. Нет более высокого идеала, и потому для духовного возрастания христианину дается благодать.

Но в то же время мы слышим и серьезное предостережение: "Если говорим, что не имеем греха, - обманываем самих себя, и истины нет в нас" \1 Ин.1:8\. Немного дальше апостол пишет: "Дети мои! Сие пишу вам, чтобы вы не согрешали, а если бы кто согрешил, то мы имеем Ходатая пред Отцем, Иисуса Христа, Праведника: Он есть умилостивление за грехи наши" \1 Ин.2:1-2\.

Однако, если христианин воистину вступает в новую жизнь и укрепляет связь со Христом, противоречие между идеалом \"Будьте святы, потомучто Я свят"\ и реальным опытом \"Нет человека, который не согрешил бы" \3 Цар.8:46\ может быть только кажущимся.

Итак, мы отметили, что с библейской точки зрения освящение предстает как свершившийся акт и как процесс. Обретая единение со Христом, уверовавший оправдывается пред Богом и освящается. Благодать оправдывает его и полностью посвящает Богу. Отныне он "святой", то есть отьединенный от мира и посвященный Богу. В этом смысле можно говорить, что он исполнил призыв "Будьте святы, потому что Я свят". Однако, пребывая под сенью оправдания и освящения как свершившегося факта, он тем не менее продолжает духовно возрастать и все больше жить освященной жизнью, каждый день смиряя свою волю пред волей Бога. Духовное возрастание совершается всю его жизнь вплоть до смерти или Второго пришествия Христа. Пока он живет, его знание углубляется, его понимание жизни становится более зрелым, и он постоянно возрастает. В каждый миг своей жизни он может быть уверен, что Бог ради Христовых заслуг милосердно принимает его.\37\

Авторитет Писания (материал составлен ГК и поднимает глубинные вопросы жизни Церкви) 

Данный материал был составлен для обсуждения в группах на Генеральной Конференции 1995 года. Материал поднимает очень острые проблемы, стоящие сегодня перед Церковью, и не может оставить читателя равнодушным.

Введение

Священное Писание представляет свою весть как имеющую божественное происхождение, проистекающую из божественного источника. Выраженная человеческим языком, она все же носит на себе печать Божию. Вновь и вновь мы встречаемся со словами "и было ко мне слово Божье" или другими сходными выражениями. Иисус и новозаветные авторы принимали еврейское Писание как наделенное бесспорным и незыблемым авторитетом.

Всем нам знакомо то напоминание, которое апостол Павел адресовал Тимофею: "Все Писание богодухновенно и полезно для научения, для обличения, для исправления, для наставления в праведности,

Да будет совершен Божий человек, ко всякому доброму делу приготовлен" (2 Тим. 3:16, 17). Также и апостол Петр уверяет нас, что "никогда пророчество не было произносимо по воле человеческой, но изрекали его святые Божии человеки, будучи движимы Духом Святым" (2 Пет. 1:21).

Но, несмотря на эти и другие подобные им библейские утверждения, на своем историческом пути веры мы, к сожалению, ушли очень далеко от такого отношения к Священному Писанию.

Современная теология сегодня находится в кризисе. Теология стала релятивистской и изменчивой. Конечно, у нас нет недостатка в религиозной литературе, но редкий голос поднимется сегодня в защиту признания божественного авторитета. Поколебленными оказались сами основания. Главная причина этих потрясений столь же очевидна, как и ее следствия: все большее и большее число наших современников отрицают существование твердой платформы, на которой могло бы быть построено христианское мышление.

Та брешь, которая образовалась 450 лет назад между Реформацией и Римо-Католической церковью кажется узкой щелочкой в сравнении с тою пропастью, которая отделяет тех, кто признает существование объективного божественного откровения от тех, кто его отрицает. Во дни Реформации каждая из сторон признавала существование богооткровенной истины. Разница была лишь в ее истолковании. Сегодня же всевозрастающий скептицизм поставил под сомнение самое существование объективного откровения.

Всеобщее отрицание того, что божественное откровение есть объективно явлено в исторических событиях в ясных утверждениях истины сыграло разрушительную для теологии роль. В настоящее время Библия дает теологии темы, но не нормы. И теология, лишенная объективного критерия, по сути отдана на откуп господствующим философским и научным идеям. Если содержание Писания не нравится исследователю или кажется ему устаревшим, его могут заменить в пользу современного опыта. Результатом этого является смерть библейской теологии. Исследователь Библии свободен перетолковывать явленные факты в зависимости от того, насколько они ему нравятся, растворяя, таким образом, библейскую весть в человеческой субъективности.

Что является нормативом?

Подобные тенденции не оставили незатронутыми и адвентистов седьмого дня. Сегодня на место проверенного временем взгляда на Писание, согласно которого оно является "безошибочным откровением Его (Божьей) воли", "является мерилом характера, испытанием опыта, авторитетным изложением доктрин и достоверным сообщением о действиях Бога в истории нашего мира" (Основы веры.1), некоторые из нас стали утверждать, что истина откровения столь необычна, так далека от полного постижения, что в действительности никто не может сказать, что является истиной, а что ею не является. Христианские истины, говорят нам, скорее относительны, нежели абсолютны, а потому и не могут быть ни универсальными, ни нормативными.

Источники авторитета.

Другие не ограничивают себя более в формулировке своих взглядов Писанием. Различные источники - конечно, включая и Писание - как предполагается, поставляют информацию, из которой складываются теологические утверждения. На самом же деле, как правило, лишь одному источнику уделяется роль окончательного авторитета. Это может быть разум, наука, опыт или какие-либо другие факторы, и лишь очень и очень редко - Писание.

Разум играет большую положительную роль в формировании теологии. И мы не собираемся умалять или отрицать эту его способность анализировать те или иные логические противоречия. Но мы ставим под сомнение его способность быть критерием, определяющим явленную истину, служить самому источником явленной информации. В каком-то смысле разум предшествует откровению, так как откровение должно быть постигаемо. Но сам разум не может являться откровением.

Традиция так же играет свою роль в поддержании библейского авторитета. Игнорировать христианскую историю значило бы идти на риск повторить все ее ошибки. Дух Святой пытался научать христиан на протяжении многих столетий, и Он же научал адвентистов седьмого дня на протяжении последних ста пятидесяти лет. Библия никогда не толковалась в некоем вакууме, но всегда читалась в христианском сообществе. Это означает, что существуют определенные традиции истолкования Библии даже среди адвентистов, и мы не можем игнорировать этого факта. Мы должны прислушиваться к тому, что было открыто христианами в прошлом, но в то же самое время мы должны остерегаться опасности замещения Библии человеческой интерпретацией. То, что мы узнаем из традиций, не должно ставиться нами на один и тот же уровень с библейским откровением. Именно Писание является тем контрольным авторитетом, которым должна промерять себя церковь; церковь и традиция (включая и нашу традицию) должны быть водимы и исправляемы посредством канона Писания.

Наука и Писание.

Равно пагубными являются попытки со стороны науки подменить собою библейское откровение. На сегодняшний день самые разные библейские утверждения вступают в конфликт с современным научным воззрением. Так, например, чудеса рассматриваются как нарушение неизменных естественных законов, а существование ангелов и демонов считается всего лишь суеверием и предрассудком.

Библейская доктрина о семидневном творении стала причиной всевозрастающих противоречий между адвентистcкими теологами с одной стороны и учеными с другой. Некоторые представители обеих групп время от времени высказывают поспешные и преждевременные выводы. Опасность состоит в том, что теологи откажутся от историчности и фактологичности библейского описания творения в угоду ученым, утверждая, что это как раз та область, которая принадлежит именно им, ученым.

Можем ли мы, как адвентисты, действительно признавать авторитет Писания, если мы оставляем нашу веру в истинность и историчность учения книги Бытия о творении из ничего в семь дней? Не отбросим ли мы вместе с этим и то учение, которое находится во второй и третьей главах той же книги?

Многие христианские доктрины покоятся на доктрине о творении и о падении. Сегодняшние неодарвинистские теории являются настолько же мифом современной культуры, насколько и научными сведениями - по сути дела, рабочими гипотезами, а не доказанными теориями. Мы должны продолжать находить в себе смелость сказать, что библейские утверждения относительно происхождения посредством особого творения Божия, как они описываются в книге Бытие, являются достоверным описанием действительно имевших место фактов.

Мы признаем глубокую взаимосвязь между наукой и Писанием. Нам следует избегать догматического подхода к науке, как к сплошной спекуляции. Наука со своей способностью собирания фактов может хорошо послужить Писанию, освещая библейский текст. Но на протяжении всей нашей истории наука и Библия никогда не ставились на один и тот же уровень. Библия - это слово Божие. Наука - это эмпирическое постижение естественного мира.

Культурная обусловленность и Авторитет.

Иногда надежность и авторитет Библии ставятся под сомнение из-за значительных различий между представлениями библейских авторов и современными взглядами. Мы можем слышать, что разница в культуре делает невозможным для нас сегодня серьезное принятие Библии. Ее страницы обретают смысл лишь в рамках той культуры, в которой они были написаны. Нам говорят, что исторические данные и события были написаны в том контексте, в котором находились библейские авторы, а потому и должны проходить сегодня через призму современной культуры и историографии. Как правило, подобные настроения представляют собою ни что иное, как гордыню западной культуры и негласную предпосылку о безусловном ее превосходстве. Конечно, это правда, что данный подход не требует обязательного превосходства нашей культуры, а лишь подчеркивает разницу в культурах. Но неужели мы и правда столь ограничены островком своей цивилизации, что не можем понять и оценить того, о чем говорят нам другие культуры? Неужели все прочие культуры неизбежно обречены на непонимание с нашей стороны? На самом же деле, если нам и не следует сбрасывать со счетов культурные различия, то мы не должны и чрезмерно подчеркивать их.

И это особенно важно иметь в виду говоря о Библии. Непрерывность истории соединяет нас крепкими звеньями единой цепи с теми, кто писал библейские страницы. Мы принимаем Библию как часть нашей культуры. Это подразумевает существование строгой непрерывистости наряду с прерывистостью. Более того, обращаясь ко всеобщим человеческим нуждам и чаяниям, Библия возносится высоко над всеми культурами: она обращается к человечеству. Сторонники культурного релятивизма зачастую являются людьми независимых убеждений и желающими быть непохожими на других, что, возможно, делает их людьми, заслуживающими уважения, но что весьма пагубно сказывается на достоверности их аргументов.

Инструментарий для исследования.

Тщательное исследование Писания остается для нас обязательным и непреложным, несмотря на тот факт, что слишком часто оно производится с разрушительными намерениями. Ответом на такой губительный подход к изучению Писания должно стать не отвержение исследования как такового, но, напротив, его углубление. Господь, пожелавший говорить с нами через авторов, живших в определенном историческом, культурном, лингвинистическом контексте определил тем самым тот метод, посредством которого Его Слово должно быть изучаемо. Наше понимание Библии не будет углубляться до тех пор, пока мы не приступим к искреннему, посвященному изучению наряду со всем и библейского языка, и исторического, культурного, политического фона библейских событий. Мы должны понимать то окружение, в котором находился Израиль, а позднее Церковь, то окружение, которое побуждало пророков и апостолов к написанию. Мы должны ценить тот процесс, посредством которого Дух Святой производил те писания, которые Он же вдохновлял народ Божий собирать воедино - в Библию. Изучение Библии, если оно производится верно и принимает Писание в его целостности - таким, какое оно есть, как Слово Божие - не является процессом изучения, направленным к Библии извне. Такое изучение требует подхода к Библии изнутри.

Никто не хочет утверждать, что все проблемы, таким образом, будут сразу решены, или что немедленно появятся ответы на все трудные вопросы. Не желая преуменьшать любую из имеющихся трудностей, мы все же не рассматриваем ни один сложный вопрос как принципиально неразрешимый. По тщательному исследованию может произойти то, что часто происходило в археологии: так называемые неоспоримые доказательства ошибок, допущенных в Библии, вовсе не оказываются таковыми при более тщательном исследовании.

Два источника Авторитета.

Существует всего два способа узнать волю Божию и сформировать ясное доктринальное учение: (1) из особого или сверхъестественного откровения, содержащегося, во-первых, в Библии, а во-вторых - в трудах Елены Уайт, и (2) из общего откровения, явленного в природе и в человеческой мудрости.

Недвусмысленное, даже решительное подчеркивание богодухновенности и достоверности Писания оказывает неоценимую поддержку силе и здоровью церкви АСД. Это помогает нам давать отпор всяким попыткам разделять Писание таким образом, что одни места оказываются богодухновенными, в то время как другие - нет. Это ведет нас к тому, чтобы расценивать все части Писания как "безошибочное откровение Божьей воли" (Основание веры, 1), а также к тому, чтобы применить их учения в каждой стороне нашей жизни и нашего мышления. Для нас Священное Писание "является мерилом характера, испытанием опыта, авторитетным изложением доктрин и достоверным сообщением о действиях Бога в истории нашего мира" (там же).

Есть ли место дисциплине в христианской жизни?

Подчинение Писанию является частью нашего христианского призвания. Свобода от Писания есть тьма, а не свет. Если церковь не удерживает основополагающие истины Писания, то она становится на путь блуждания во мраке и не является более столпом и утверждением истины, но превращается в дискуссионное общество.

На Божьем народе лежит торжественная ответственность поддерживать целостность и духовный огонь в церкви, как провозглашает то вечное евангелие. Характер и жизнь Божьего народа предполагают обязательства, которые не могут быть игнорированы, но которые должны выполняться; предполагает наличие ценностей, которые должны определять - что есть норматив. И перед нами встает вопрос: какие требования должна предъявлять Церковь к своим членам? Что делать в том случае, если кто-либо отказывается соглашаться с некоторыми из этих требований или его принципы поведения не согласуются более с теми принципами, которые были развиты? Что делать, если чья-нибудь вера вступает в противоречие с той верой, которую Церковь рассматривает как имеющей божественное происхождение? Должно ли позволять такому человеку идти своим путем и уводить с собою и других? Или же церковь, местная или вселенская, должна выступить против таких членов, и если да, то в чем именно и в какой степени?

Распространенным современным убеждением является то, что теология каждого поколения определяется его социальным контекстом, а потому предопределена на замену новой теологией. А потому нет ничего удивительного в том, что некоторые среди нас рассматривают подчинение конфессиональному исповеданию веры, определенному церковным телом, как наносящее вред благополучию Божия народа. А потому раздаются голоса, заявляющие, что церковь не должна ничего предпринимать в случаях доктринальных расхождений. Даже некоторые лидеры церкви, развернувшись от религиозных споров и различий к экуменическому кооперированию, проявляют все возрастающую нетерпимость к борьбе и дисциплинарным мерам вследствие того, что эти различия кажутся им ничтожными. Их принцип: живи и дай жить другим!

Для других же вопросы о цензуре и о дисциплине основываются на ясном библейском указании, данном в Евангелии от Матфея в 18 главе, а также в других утверждениях новозаветных посланий. Для таковых церковная дисциплина является непременным требованием Писания. Это не узкое подавление частных проявлений веры и не попытка очистить церковь от грешников, но скорее спасительная и воспитующая мера.

Хотя подобная дисциплина широко практиковалась как в ранней церкви, так и на протяжении всей церковной истории, в сегодняшнем снисходительном климате она рассматривается как причудливый пережиток прошлого, а потому зачастую отбрасывается, даже в нашей среде.

С другой стороны, дисциплина не должна быть слепой или не сконцентрированной на помощи человеку. Она никогда не должна становиться инструментом для вымещения личных обид.

Но вопрос о дисциплине - это еще и вопрос о чистоте вероучения церкви. Церковная дисциплина является просто-напросто правом церкви на самосохранение. Никакие аргументы относительно индивидуальной, академической свободы, или же популярные возражения против "выискивания ересей" не могут отменить нужду любой группы на сохранение своих фундаментальных доктринальных обязательств. Если только все верования не являются преходящими, а доктрины не являются всего лишь предметом личной убежденности, тогда роль церкви (т. е. дисциплина, как образовательная, так и взыскательная) имеет жизненно важное значение для сохранения чистоты истины в церкви. Правом церкви (а скорее даже обязанностью ее) является сохранять и поддерживать чистоту своего доктринального вероучения. Церковь обладает правами на свои доктрины, которые являются и испытанием на членство, а также имеет право поправлять или исключать тех, кто не разделяет эти доктрины. Чистота веры требует этого. Всякое другое отношение ослабляет миссию и духовную жизнеспособность церкви. Также нам не следует забывать, что дисциплина является частью ученичества, с которым она органически связана.

Сегодня, сталкиваясь лицом к лицу с неверием модернизма и со слепотою тех, кто не желает прислушиваться к советам верующих, мы должны особенно ясно понимать природу и цели Церкви последнего времени. Посредством этого мы можем яснее представить свою личную ответственность и неизменные реалии божественного откровения. Чем, согласно Слову Божьему, является Церковь? Каковы ее особенности, отличия, цели, в чем, наконец, ее миссия? Возрождение понимания той уникальной задачи, которая стоит перед нами, неизбежно заострит вопросы, связанные с природой церкви, как это всегда происходило на протяжении христианской истории. Те, кто умаляют библейские доктрины должны задаться практическим вопросом: честно ли оставаться членом той церкви, которая посвятила себя провозглашению и утверждению четко определенных доктринальных истин? Без полного и абсолютного принятия авторитета Писания и наших фундаментальных верований от адвентизма останется одна лишь тень.

Рекомендации

1.
Провести крупные конференции, посвященные авторитету Библии, Духа Пророчества и единству вероисповедания со следующими целями: (а) показать силу Священного Писания в спасении и побеждающей жизни, (б) поставить пасторов и преподавателей в известность о современных проблематичных тенденциях, (в) представить вышеприведенные концепции на собраниях преподавателей и пасторов, (г) вдохновлять пасторов и преподавателей к защите и подъему авторитета Библии и (д) поддерживать традиционные адвентистские взгляды и позиции.

2.
Предпринять шаги по восстановлению церковной дисциплины в вопросах вероучения и практической жизни посредством решительных и ощутимых мер против неверности в поведении и вероисповедании, шаги, имеющие своей целью просвещение и исцеление церковного тела.

3.
Спланировать и провести ряд образовательных мероприятий, имеющих своей целью ознакомление церкви с тем, каким образом секулярные ценности просачиваются в христианскую веру и в практическую жизнь христианина.

4.
Проявить инициативу к тому, чтобы во всем мире исследовались те пути, по которым секулярные ценности проникают в Церковь адвентистов седьмого дня, вытесняя собою библейское вероучение и подлинно христианский образ жизни.

5.
Публиковать популярно написанные книги и статьи, которые знакомили бы членов церкви по всему миру с самыми современными документами и материалами Института библейских исследований.

6.
Создать комитеты, которые бы отвечали за прием на работу и сохранение в штате людей, ясно находящихся в согласии с позицией церкви АСД.

